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INTRODUZIONE

L’interesse per la teologia del Matrimonio accompag miei studi da alcuni
anni e si €, nel tempo, concretizzato in forme @ingdversi. Nasce innanzitutto
da una concreta esperienze di vita ecclesialettiimfa piu di dieci anni collaboro
insieme a mio marito, alla pastorale familiare aletlostra zona pastorale
accompagnando le coppie nel Percorso di Fede viérssacramento del
Matrimonio. In questi anni abbiamo avuto I'oppoitandi approfondire sempre
meglio le tematiche legate alla vita coniugale, hen@artecipando a diverse
occasioni di formazione sia a livello diocesano alegionale; ma e stato
soprattutto il confronto con chi chiedeva di cesebr il sacramento del
Matrimonio che mi ha spinto ad iscrivermi all'lstid Superiore di Scienze
Religiose di Brescia, e precisamente all'indirizioPastorale Familiare, nella
convinzione di poter trovare nuovi stimoli da unrqueso di approfondimento a
tutto campo della teologia e prassi del matrimamistiano.

A chi si interessa oggi di pastorale familiare pcdpitare di imbattersi
nell’espressioneninistero dei coniugo di sentire parlare della complementarieta
tra la vocazione sacerdotale e quella matrimoniateane stati di vita che
concorrono, ognuno con un carisma proprio, alla wdella Chiesa. Queste
espressioni, che ci sembrano oggi abbastanza teceglia vita ecclesiale, sono in
realta il frutto della riscoperta di una sensikilitbbastanza recente, da un punto di
vista teologico, riguardo a questi argomenti. RBagb tempo all’interno della vita
della Chiesa la vita coniugale e stata considegai@si inferiore a quella dei
religiosi e dei sacerdoti. Ordine e Matrimonio reano pensati come sacramenti
in relazione tra di loro, né tantomeno riconoscietbme complementari,
nonostante molte voci autorevoli della tradiziotiano affermato il contrario.
Nel passato recente, pur non mancando studi sui defta famiglia e della
dimensione ecclesiale della vita familiare, corfichifta si trovavano articoli o
testi specificamente interessati alla ministedatiei coniugi cristiani. Anche lo
stesso Concilio Vaticano Il non utilizza I'espress «ministero coniugale»,
preferendo tematizzare I'aspetto dei compiti defmiglia cristiana», cosi come

ci insegnaGaudium et Spesi n. 47-52. Nei documenti magisteriali dopo il



Vaticano Il troviamo l'utilizzo di questa espresstonel 1975 nel documento
Evangelizzazione e sacramento del matrimoci®@ ne ha permesso la diffusione.
Dobbiamo al lavoro di diversi autori se e statogiuite leggere il sacramento del
Matrimonio all'interno della categoria del «minigie; grazie a loro questa
tematica e divenuta oggetto di riflessione teolagid e stata analizzata e recepita
allinterno della vita della Chiesa. Tra questiltgp vi € don Germano Pattaro, un
sacerdote veneziano che dedico gran parte dellaitual servizio della Chiesa,
coniugando la ricerca teologica con un forte irdeeepastorale, perennemente in
tensione tra la Parola annunciata una volta pepseml’'umanita concreta di oggi
a cui questa Parola parla e da cui chiede di esse@tata. Pattaro spese la sua
vita fuori dall'ambito piu strettamente accademioptando per una modalita
teologica fortemente incentrata sullo stile del lafja e della relazione
interpersonale. La sua figura e nota a livellorimiégionale soprattutto per il suo
impegno in ambito ecumenico. Con la stessa passoroecupo anche della
teologia e della pastorale del Matrimonio, ma questpetto del suo pensiero
rimane meno conosciuto e piu legato alla realtaléodella Chiesa veneziana.
Con guesto lavoro ci proponiamo di approfondirgpeoporre alcuni aspetti della
riflessione di Pattaro in relazione al sacramergbMatrimonio e al «ministero
coniugale», cosi come emerge dallo studio del smsipro.

Il primo capitolo, dal titoloUn teologo tra i laicj tratteggia un profilo
biografico di Pattaro e cerca di metterne in luoa solo gli aspetti centrali della
vita, ma anche lo stile teologico. In questo cdote®ltre agli anni della
formazione scolastica vengono ricordate le inizeat cui prese parte e i gruppi
che accompagno spiritualmente nel corso degli amtivita queste che svolse
sempre ricercando il dialogo, senza timore di aontérsi con il mondo laicale.

Nel secondo capitold,a teologia del Matrimonipabbiamo cercato di fissare
in modo sintetico gli snodi e gli elementi centidgilo studio teologico di Pattaro,
passando attraverso I'analisi della riflessiondastilistologia e sull’ecclesiologia,
mettendole quindi in relazione con i due temi cantdella sua ricerca:
I'ecumenismo e, appunto, il Matrimonio.

Nel terzo capitolo|l ministero coniugale: un ministero di frontigrabbiamo

esaminato la prospettiva con cui il nostro autoeggé il sacramento del



Matrimonio, ricordandone i fondamenti teologico-dwgici, centrati sulla
guestione antropologica e sorretti dalla Rivelagjoarrivando a tratteggiare i
caratteri propri di quello che Pattaro non esitth@mare «ministero coniugale».
Abbiamo cercato inoltre di mettere in luce cosgrapenti questo ministero per la
coppia e per la missione della Chiesa.

Infine nel quarto capitolo]l contributo di Pattaro alla teologia e alla
pastorale del Matrimonio abbiamo preso in considerazione l'eredita che la
riflessione teologica di Pattaro ha lasciato aimo della teologia e della
pastorale negli anni successivi alla sua mortegBesto sono stati presi in esame
sia alcuni documenti prodotti dalla Chiesa veneziaia le numerose iniziative
culturali o di formazione spirituale per gli spasistiani che a lui sono in qualche
modo legate. Inoltre abbiamo cercato di analizgamnto dei temi anticipati dalla
riflessione di Pattaro & stato poi ripreso ed afgoidito all’interno della recente
teologia del Matrimonio.

Per effettuare questo studio abbiamo svolto unréado ricerca che ha preso
in considerazione non solo tutti testi editi, makai numerosi articoli rintracciati
direttamente nelle riviste con cui Pattaro collavar pit 0 meno stabilmente. In
particolare & stato analizzato quanto pubblicatb Natiziario dei Gruppi di
Spiritualita Familiare dal 1966 al 1975 e nella rivistdlatrimonio: proposta
permanente di vita cristiandal 1975 al 1986, data in cui compare l'ultimoides
inedito di Pattaro.

Questo lavoro di consultazione e stato svolto @ineénte a Venezia presso la
biblioteca delCentro di studi teologici Germano Pattadove, oltre ai numeri
delle riviste sopra indicate, sono conservati filibella biblioteca personale di
Pattaro e le carte manoscritte che compongomoripus dell’archivio dei suoi
documenti personali ed inediti, che in alcune cora® stato possibile visionare
e consultare direttamente e che sono parte integdaiguesto lavoro.

Don Germano, lo si dira, amava entrare in relazede&logare con le persone
che incontrava; anche questo lavoro di ricercaenasd dialogo e dall'incontro
con testimoni diretti. Il primo con la Sig.ra Maha Zambolo, amica e
collaboratrice di don Germano, che per prima mirtieodotto alla conoscenza

della sua figura di sacerdote e teologo, condividgparte dei testi e degli appunti



che erano in suo possesso. Altro incontro sigriifioaé stato indubbiamente con
il Prof. Marco Da Ponte, Direttore dékentro di studi teologici Germano Pattaro
che mi ha accompagnato, sostenuto ed aiutato @ndgrdisponibilita nell’opera
di ricerca e consultazione diretta dei testi. lefinon posso non ricordare la
Prof.ssa Maria Cristina Bartolomei, Docente di &dlf\a della Religione presso
I'Universita degli Studi di Milano, amica di famigl di Pattaro e profonda
conoscitrice del suo pensiero. Dall’incontro con destato possibile mettere a
fuoco alcuni snodi che si sono rivelati centrali gpercorre in modo ordinato lo
sviluppo della teologia di Pattaro nella visionsgieme del suo pensiero.

| riferimenti ai testi del Magistero o ad altre fmlibazioni sulla teologia del
Matrimonio, che costituiscono il contorno entro cuipensiero di Pattaro si
struttura, emergono sullo sfondo e costituiscono rinmando importante per
comprendere lo sviluppo della sua riflessione. lresjo lavoro di ricerca si e
scelto volutamente di analizzare la riflessionéagica di Pattaro sul Matrimonio
direttamente «dall’interno» del suo pensiero, aadoadi far parlare I'autore
quanto piu possibile, per poter far emergere @ine¢inte dai testi la sua voce e

mostrare, a distanza di quasi trent’anni dalla epdittualita delle sue intuizioni.



CAPITOLO |
UN TEOLOGO TRA | LAICI

1.1. Don Germano Pattaro: biografia e stile teologd

Don Germano nacque il 3 giugno 1925 nel sestiefgadiello a Venezia e alla
sua citta rimarra sempre particolarmente legatoinéebattezzato nella Chiesa
parrocchiale di San Martino, la stessa dove dispbgs dopo la morte, il suo
COrpo venisse esposto per permettere l'ultimo sadiitanti amici che 'avevano
conosciuto ed accompagnato durante tutta la viteparticolare nei lunghi anni
della malattia. La famiglia di don Germano non peaticolarmente agiata: il
padre Carlo era un fornaio e la madre, Rosa Masimccupava della casa. don
Germano aveva un fratello maggiore, Aldo, ed unallsopiu piccola, Silvana,
ma a causa della morte prematura della madre @aia materna a prendersi cura
di loro anche dopo le seconde nozze del padre. d@asidne di entrare in
seminario matura presto: tredicenne chiede di pioterare gli studi teologici
presso il seminario patriarcale di Venezia. Nonustda forte determinazione a
seguire la vocazione sacerdotale, la sua carroeastica fu frastagliata e ricca di
interruzioni dovute ai problemi di salute che iarmno a manifestarsi gia in
qguegli anni. La presenza della malattia nella si@ Vesperienza del limite e
della precarieta dettati dalla sua situazione disic accompagnarono fin da
giovane. Gli anni della formazione religiosa nomofio quindi anni facili, ma
proprio per questo la sua vocazione sacerdotalpafticolarmente attenta ad
ascoltare chi si trovava in situazioni difficili ldaunto di vista fisico e spirituale,
sentendolo a lui vicino in quella che definiva leapersonale «esperienza della
croces. Piu volte fu costretto a lasciare la cittd di ¥eia per recarsi presso il
sanatorio di Arco a causa della grave forma direddesi di cui soffriva. Vide
morire diversi compagni di cura e fu addiritturadtesso trasferito in quello che
veniva chiamato il “padiglione dei moribondi”. Tatia, anche dopo i momenti

personali di difficolta fisica e di sconforto spirale, in lui emergeva sempre piu

1 S.CANZI CAPPELLARI — F. CIccOLO FABRIS (ed.), Sul confine. Gli ultimi anni di don Germano
Pattaro, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna 2001, p. 127.



forte la fede nel Dio misericordioso verso i poved i sofferenti. Proprio
attraverso l'esperienza della malattia e della esefiza si rafforzo la sua
formazione spirituale e la scelta della vocazioaeesdotale. Non smise mai di
curare la sua formazione anche se lontano dalkeeadhi docenti del seminario e
da autodidatta studio e lesse, nelle pause chealattlm gli consentiva, testi di
teologia, filosofia, letteratura, musica e storél'drte’. | quaderni di quegli anni,
conservati presso Tentro di studi teologici Germano Pattangportano appunti
relativi soprattutto ai corsi di teologia biblicdi, teologia dogmatica, di teologia
sacramentaria e di morale. Numerosi sono i rifenitma S. Agostino e al suo
pensiero, riportato anche conmeipit di alcuni quaderni. Di quegli anni sappiamo
che lesse in modo appassionato Dostoevskij, Gudrilipadri della Chiesa e che
a quel periodo risalgono anche i primi interessineenici tramite la lettura

dell’abbéCouturier. Lui stesso amava ricordare che:

«Durante gli anni di seminario e di sanatorio aveerso la fede...Poi I'ho
ritrovata, e per sempre. Fu allora che, grazialatie Couturier, ebbi in mano molti
libri: scoprii i padri della Chiesa e mi avvicirai problema ecumenico. L’idea del
“monastero invisibile” del padre Couturier non raipiti abbandonatd»

I 25 marzo 1950, un anno dopo rispetto ai suoi magni di classe, venne
ordinato sacerdote superando alcune resistenze aliorral’ammissione
all'ordinazione a causa delle numerose interruzitsiisuoi studi

Il suo primo incarico diocesano fu presso la painae di Santa Maria del
Carmelo a Venezia e nell'anno successivo venneigata di insegnare religione
presso il Liceo classico Foscarini, dove rimase pewventennio, fino al 1970-

1971. Ripercorrendo la sua vita si pud facilmentgare come l'esperienza

2 G. GECCHETTO— M. BARAUSSE(ed.), Le carte d’archivio di don Germano Pattaro. Contribal
profilo spirituale e teologico del sacerdote veaer, Edizioni Antilia, Venezia 2011, pp.112-115.
*S.CANzI CAPPELLARI—F. CIcCOLO FABRIS (ed.),Sul confinegit., p. 13.

*Ivi, p. 54.

® «Siamo stati ordinati presbiteri nello stesso anfanno santo 1950, dopo il percorso di
preparazione in Seminario. Anni difficili per dore@ano, per il quale I'ordinazione fu differita
di un anno rispetto ai suo compagni di classe, ¢ceno per limitate capacita scolastiche, anzi!
Durante quegli anni di preparazione don Germanutfiassente che presente, perché colpito dalla
tubercolosi che lo obbligd a trascorrere lunghiqmirnella Casa del Clero ad Arco di Trento (piu
tardi fu anche il sottoscritto in quella casa diacper oltre un anno). Nella preparazione teologica
fu percid pressoché autodidatta e cid nonostanfeeréubrillantemente gli esami e dopo
I'ordinazione per la sua competenza teologica fuitsuapprezzato e richiesto per conferenze in
diocesi e fuori diocesi» G/ISENTIN, Don Germano Pattaro: memoria ed eredita «Appunti di
teologia», Anno XIX n. 3 (Luglio-Settembre 2006),7p



dell'insegnamento, da lui vissuta come occasionendironto e luogo d’incontro
con i giovani allievi, divenne una delle piu sigcidftive della sua esistenza. Le sue
lezioni coinvolgevano e stimolavano riflessioni pwblemi esistenziali che
nascevano dall’analisi degli avvenimenti storicp@sso non si esaurivano solo in
aula. Gruppi di studenti iniziarono a ritrovarsicasa sua per continuare a
dialogare con lui di filosofia e teologia, di aesemplicemente per gustare la
familiarita dello stare insieme. Gli incontri divegro degli appuntamenti
settimanali preceduti, la domenica mattina, dalklelsrazione eucaristica;
divennero esperienze di dialogo autentico e matke goersone che furono allieve
di don Germano continuarono a frequentarsi anchiantie gli anni universitari.
Accanto all'insegnamento liceale Pattaro fu inacnel 1953 di insegnare
Teologia Fondamentale presso il Seminario patdarcali Venezia.
Successivamente continuo la sua attivita didattic&eminario tenendo corsi di
Ecumenismo e di Patristica. Sempre nello stesso@ alivenne assistente del
circolo maschile della FUCI dioces&na in seguito anche del Movimento dei
Laureati di Azione Cattolica (MILAC). Tra gli anginquanta e sessanta anche il
clima teologico italiano risentiva dei cambiamettie nascevano dai mutamenti
sociali e culturali del mondo giovanile, ricco diese per il futuro della Chiesa.
Furono gli anni del patriarcato veneziano di AngBloncalli, futuro Giovanni
XXIIl, che don Pattaro, come altri presbiteri veia@z, ebbe modo di conoscere
personalmente. Furono gli anni del Concilio Vatrdh al cui studio Pattaro si
dedico subito con grande interesse. Numerose ioiziaad essere le conferenze e
gli incontri che tenne sui documenti conciliari,nnsolo a Venezia, ma anche a
Padova presso l'lstituto di Liturgia Pastorale “Ba@iustina” e a Verona presso
I'Istituto di Studi Ecumenici “San Bernardino”, comuali inizio a collaborare in
modo continuativo.

In questi primi anni di attivitd pastorale e di ditu teologico si ando a
delineare sempre di piu una delle caratteristiaiopne dello «stile teologico» di
Pattaro: quella di essere un abile oratore, in@diccomunicare in modo vivo il
messaggio evangelico e di saper leggere i «segrted®i». Invitato a parlare
nelle settimane estive della FUCI, scelse infatti affrontare un tema

® Dal 1957 divenne responsabile anche della seZ@mminile.
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particolarmente coraggioso intitolato “ItineraridD& nel nostro tempo” proprio
per non rifiutare il confronto con la modernitar Banque anni, dal 1966 al 1970,
le settimane teologiche estive a lui affidate furaim’occasione di confronto
fecondo sulle sfide che il Concilio aveva affidalta Chiesa. Quasi a significare
la fine di questo percorso venne invitato a parlalea Radio Vaticana, in
occasione di un ciclo di quattordici trasmissiomidiofoniche dedicate alla
riflessione sulla teologia post-conciliare. Quest@nversazioni, seguite con
estremo interesse proprio per il tono e la capamtaunicativa di don Pattaro,
vennero in seguito raccolte in un libro dal titéiflessioni sulla teologia post-
conciliare e pubblicate nel 1970

A partire dalla meta degli anni cinquanta avevdtiadniziato a frequentare
gruppi di spiritualitd familiare con i quali collald sempre piu assiduamente
approfondendo le questioni teologiche riguarddnilatrimonio. Per queste sue
attivita venne designato dal Card. Urbani come rioteitore diocesano per
confrontarsi con il pastore valdese Renzo Bertslla questione dei matrimoni
interconfessionali. Fu questa I'occasione che pooid Pattaro ad affrontare per la
prima volta quelle questioni ecumeniche che, uaill ricerca sulla teologia del
Matrimonio, occuparono gran parte del suo studiel. 2063, in occasione di un
ritiro spirituale, incontrd Maria Vingiani, la foatrice del Segretariato Attivita
Ecumeniche (SAE), che lo invitd a partecipare l@ansuccessivo al primo
incontro nazionale del SAE alla Mendola propriaense al pastore Bertalot. Da
questa esperienza iniziarono anni di incontri E2gami con i rappresentanti delle
varie Chiese, sia a livello ufficiale, sia pers@ndDalla fine degli anni sessanta
l'attivita ecumenica di don Pattaro fu sempre pigomosciuta a livello
internazionale: partecipd a numerosi convegniabalio ufficialmente con Fede e

Costituzion&, venne consultato come esperto dal Segretariatd’\geita dei

" G.PATTARO, Riflessioni sulla teologia post-conciliard.V.E, Roma 1970.

8 1| movimentoFede e Costituzionali grande importanza per lo sviluppo dell’ecunsem, fu
fondato subito dopo la prima guerra mondiale dakdéeo episcopaliano americano Charles
Brent. Insieme &ita e Azione=d alConsiglio Missionario Mondialeonflui alcuni anni piu tardi
nel Consiglio Ecumenico delle Chief8EC) fondato ad Amsterdam nel 1948. La Chiestlozd
non aderi al CEC preferendo parteciparvi come wasgre, mentre collabord a pieno titolo
all'interno della Commissione diede e Costituziondn particolare nel 198Eede e Costituzione
ha pubblicato un importantissimo documento sui &aenti conosciuto come BEM@ocumento

di Lima circa il “Battesimo, Eucaristia e Ministero”, camhsrato un testo fondamentale per il
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Cristiani e continud a confrontarsi con i rappréasti provenienti dalle altre
confessioni cristiane, in particolare con il mongootestante e la Chiesa
Anglicana, anche attraverso la partecipaziori@iaioghi Bilaterali che iniziarono
a svilupparsi proprio in quegli anni. La ferventévita ecumenica gli permise di
uscire dall'ltalia e di continuare la sua formazaaronfrontandosi con il pensiero
di Paul Ricoeur in ambito filosofico e con K. RahmeR. Panikkar in ambito
teologico. Conobbe inoltre personalmensbbéCouturier, rimanendo colpito dal
Suo «ecumenismo spirituale», e poté seguire alleameni del teologo luterano K.
Barth a Basilea.

Di quegli anni € anche la collaborazione con E t€llag la sua partecipazione
ai «Colloqui», promossi dall’Istituto di studi faofici di Roma. Furono preziose
occasioni d’'incontro per chi voleva discutere erafgmdire i temi della filosofia
della religione, della teologia post-conciliare ela demitizzazione, centrali nel
pensiero filosofico del novecento. Pattaro ebbe ousdo di confrontarsi con i
filosofi e i teologi che partecipavano a questiagpmenti e di approfondire la
sua formazione attraverso lo studio di autori etagscontemporanei appartenenti
al mondo filosofico e teologico. Tra questi in jpaotare i teologi della riforma, D.
Bonhoeffer, R. Bultmann e J. Moltmann, in ambitttalaco Y. Congar, J. Metz e
J. Maritain e i rappresentanti della filosofia tecke M. Heidegger, E. Bloch e H.
G. Gadamer.

Accanto agli impegni ufficiali mantenne vivo il deerio di incontrare anche i
piccoli gruppi locali che si riunivano intorno ai.llCon loro amava scambiare
riflessioni in maniera meno strutturata, che glrnpettevano di rimanere in
contatto con la vita quotidiana della gente e d€ldesa. Sono numerosissime le
trascrizioni, le riproduzioni dattiloscritte, ledinature delle conferenze che don
Pattaro tenne a partire dalla seconda meta degii sssanta un po’ in tutto il
nord Italia. Non mancarono purtroppo alcune incampioni con la Chiesa

veneziana, in particolare durante il patriarcat@\tiino Lucian?: la sua attivita

dialogo ecumenico. Pattaro partecipo per diversi agli incontri diFede e Costituzioneome
dimostrano le numerose lettere conservate nel sinivéo.

° | rapporti con il patriarca Albino Luciani si ripianarono con il tempo. Nel giugno del 1975 fu
infatti lo stesso Luciani a telefonare a Londra phiedere che Suor Franca Stefanelli potesse
assistere «don Germano Pattaro, sacerdote di \éeaduai molto caro»; SCANZI CAPPELLARI—F.
CiccOLOFARBRIS (ed.),Sul confinecit., p. 23.
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pubblica subi in alcune occasioni delle pesantitdimioni. Il motivo ufficiale fu la
collaborazione all’organizzazione di una serie danifestazioni dedicate al
dissenso religioso negli stati dell’€5in occasione della Biennale di Venezia nel
1977. Nonostante questo, Pattaro continuo la sivdtanei piccoli gruppi che lo
avevano accompagnato negli anni precedenti e ibgerdi ritiro forzato dalla
dimensione ufficiale gli permise di dedicarsi adauprima rielaborazione
sistematica del suo pensiero in ambito ecumeniemlegico- matrimoniale. Poté
inoltre approfondire un’amicizia personale e prafiessima con il patriarca Marco
Cé, sua voce ufficiale in particolare per quangmuarda la stesura del documento
della CEIl Evangelizzazione e sacramento del matrimo@dre agli impegni
ecumenici, quindi, continud ad interessarsi delitessione teologica sul
Matrimonio fondando con alcune coppie di sposiiVésta Matrimonio, con cui
collaboro assiduamente fino a quando la malattjgelonise. Sempre al lavoro di
questi anni si deve la nascita della Commissioree&dana per la Famiglia della
Diocesi di Venezia e una collaborazione sempre gs8idua con I'Azione
Cattolica.

Il mondo “laico” fu uno degli ambiti con cui Pattaamo confrontarsi senza
riserve. Accanto ai numerosi colloqui interpersonal al dialogo con gli
intellettuali di varia formazione si aggiunserogiceanche incarichi pubblici piu o
meno istituzionali. Il comune di Venezia lo invit@l 1963 ad entrare a far parte
del Consiglio della Fondazione Querini Stampatiacui, nel 1972, assunse la
presidenza. Mantenne questo ruolo fino alla medatribuendo a far diventare la
Fondazione uno degli interlocutori principali perdttivita culturali e il confronto
intellettuale della citta. Nonostante queste agiviproblemi di salute tornarono
ad essere presenti in maniera sempre piu pesampiatiee dal 1975 e fino alla
morte ci furono continui i viaggi a Londra per cae di curare i problemi al
pancreas, poi degenerati in una forma tumorale.n¥esottoposto a cinque

rischiosi interventi chirurgici che lo portaronocivio alla morte. Di quegli anni

10 G. mrTARO (ed.), Il dissenso religiosoylarsilio, Venezia 1977

' |La Fondazione Querini Stampalia & un'importantedéione culturale veneziana voluta nel
1868 da Giovanni Querini Stampalia. Nelle sue salgo conservati circa 350.000 volumi, molti
dei quali direttamente consultabili dalla biblickecOggi continua la sua attivita come polo
culturale ed artistico della citta offrendo occasidi incontro per la poesia e la letteratura e tmeos
di arte contemporanea.
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abbiamo la possibilita di seguire la storia delkersi della malattia e della sua
vita spirituale grazie alla pubblicazione dello ret@o epistolare che mantenne
con suor Franca Stefanelli, che lo assistette paiseente nei lunghi ricoveri
londinesi e, in alcune occasioni, anche a Venezia.

Sappiamo che sperimentd momenti altalenati, dosofrattutto al variare
delle sue condizioni di salute; passo da statietiitivo benessere a momenti di
vero sconforto, anche interiore. Pattaro si ritiine a Venezia, dove trascorse
gli ultimi anni circondato dagli amici di sempre @dpegnato a riordinare e
sintetizzare i pensieri sparsi nei numerosi foglifascicoli ciclostilati che
utilizzava per tenere le sue conferenze e lezibtri il 27 settembre 1986 e
chiese di essere sepolto nel cimitero dell’isol&dMichele. Sempre seguendo le
sue ultime volonta, tra le mani gli fu messo unli&itp con il versetto di
Apocalisse 2,17: «Al vincitore daro la manna nakc@sl una pietruzza bianca
sulla quale sta scritto un nome nuovo che nessonosce all’infuori di chi la
riceve».

Nel cercare di analizzare gli elementi carattamiistiello stile teologico di
Pattaro emerge chiaramente come questo si siappetio in due direzioni di
ampiezza e profondita differenti. Da un lato ablmario che e stato formalizzato
e sistematizzato in libri, saggi o articoli. Dalita troviamo invece tutto cio di cui
non e rimasta una traccia ufficiale, ma é passttavarso i dialoghi, i discorsi,
gli incontri con le persone di qualsiasi credo twa, rimanendo nella sola forma
orale. Questa modalita teologica, incentrata sdbee “uomo della parola”,
attraversa tutta la sua vita in modo imprescindikilne € indubbiamente la cifra
significativa. Dialogo con gli uomini, dialogo caoh mondo, dialogo con la
modernita certo, ma soprattutto dialogo che riesgs®ere annuncio «della buona
notizia» nel momento in cui la parola degli uomimane al servizio della Parola
del Padre. Questa modalita di «fare teologia» @idaisecondo Pattaro che possa
e debba essere attuata all'interno della Chiesée €anvinzione non nasce
astrattamente all'interno della sua visione teaagima emerge e si manifesta in
modo sempre piu chiaro con il passare degli anei.siSvolessero cercare di
identificare le tappe caratterizzanti che portarato sviluppo personale del suo

modo di fare teologia potremmo indicare tre pasissiggificativi:
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- gli anni di studio che precedettero la sua olmae sacerdotale;

- gli anni centrali della sua vita, dedicati alibbrazione e alllampliamento della
riflessione religiosa;

- gli anni segnati nuovamente dalla malattia, in albiamo la formalizzazione

scritta del suo pensiero e la pubblicazione dei &sbi.

1.2. Il percorso della formazione giovanile

Gli anni della formazione che precedettero la sudinazione furono
caratterizzati, come sappiamo, da uno studio spistamente autodidatta. | temi
oggetto del percorso di studio seminariale comdliqdienatura ecclesiologia, di
dogmatica, di patristica, di biblica, di morale ndarono acquisiti dalle
tradizionali lezioni in aula, ma quasi sempre @atitche Pattaro riusci a leggere
in autonomia nei periodi di sollievo che la makattii lasciava durante i mesi di
soggiorno presso il sanatorio di Arco di Trento. fGiono per questo delle
perplessita riguardo al’lammissione all'ordinazipgeustificate sia dai problemi
di salute, sia dal fatto che si presentd come psiteagli esami di terza liceo;
furono superate per l'interessamento personaleetigre del seminario e per la
stima filiale che godeva presso monsignor Alessandaria Gottardi, futuro
vescovo di Trento, suo docente di sacra scrittu@uaderni*“di studio conservati
presso il Centro Pattaro ci raccontano quegli a@niparlano di uno studente
impegnato negli studi, attento, determinato a zealie la sua vocazione
sacerdotale. La lontananza forzata dalle aulezibhe gli ha consentito di poter
seguire un piano di studi per certi versi personalesvincolato da quelli
istituzionali. Le letture di quegli anni gli hannarobabilmente permesso di
ampliare la sua formazione e di approcciarsi a,tqoali per esempio 'attenzione
al mondo contemporaneo, non propriamente tradiiigper un seminarista.
Pattaro studid quindi in autonomia e continud aamirla sua formazione
incessantemente per tutta la vita, anche se noseganh mai nessun titolo

accademico oltre agli studi del seminario. Questod forse penalizzato dal punto

12 Venezia, ARCHIVIO DON GERMANO PATTARO, Quaderni edppunti, Formazione
scolastica, fasc. 1-7, 1939 — 1945.

15



di vista della diffusione del suo pensiero all'mmte della scena teologica italiana,
ma d’altro canto lato e stato indubbiamente la dodell'assoluta liberta ed
originalita della sua teologia. Amava definirsi amn teologo «a dimensione

casalinga», piu espressamente:

«a dimensione diocesana. Teologo, quindi, nellauraisdelle istanze e delle
esigenze di una chiesa locale. Un mediatore, pedeilta piu vasta teologia degli
specialisti e degli impegnati della ricerca puraca@nvolta in dimensioni piu
ampie»®.

In piu dobbiamo agli anni trascorsi presso il sanatdi Arco il formarsi di una
particolare sensibilita spirituale orientata a shirovava nella sofferen¥ae nel
bisogno. In questa esperienza, che lo segno prafoedte, si radico un carisma
particolare, che gli permise di essere accantoasgimo come amico e testimone,
capace di comprendere gli uomini nei loro bisogni,grado di parlare loro
concretamente portando l'annuncio dellamore di che ci ha amato per
primo». Suor Franca Stefanelli ricorda nelle sutete come in lui ci fosse una
«particolare e straordinaria inalterabilita di ¢emae», che si turbava solo «per
solidarieta con il dolore degli altri:

Questi elementi hanno probabilmente contribuitafforzare la preferenza per
una teologia che non fosse solo dottrinale, maepuatno dire esperienziale.
Pattaro denuncia infatti una carenza preoccupagita tkologia nell’assenza del
«narrare» a vantaggio dell’«argomentare». Compit@ghi teologo invece e
affermare che la Rivelazione non é un libro da soeme, ma una storia da
narrare. «La rivelazione, infatti, non € un mesgagfpe dall’alto di Dio arriva
all'uomo come una “scienza” del divino e dell'aroakssa € certamente “parola”,
ma data come modo radicale di incontro tra Dio uka creaturd®. Sulla base di
questo asserto fondamentale Pattaro conformo tattsua vita di teologo e

sacerdote.

13 G. PATTARO, La svolta antropologica. Un momento forte dellalogia contemporanesEDB,
Bologna 1990, p. 17.

14 Cfr. G.PATTARO, Il vivere che va verso il morirén «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 4, (1984), pp. 23-26.

15 CANZI CAPPELLARI—F. CiccOLO FABRIS (ed.),Sul confinegit., p. 35.

' G.PATTARO, La svolta antropologicait., p. 577.
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1.3. In dialogo con gli uomini

A partire dal 1965 e fino agli anni ottanta I'aitévdi Pattaro fu caratterizzata
dall'insegnamento e dalle numerose conferenzeantrigpubblici a cui partecipo
in ltalia e all’estero. Da qui la necessita di trad quelli che erano i suoi studi e
le sue riflessioni teologiche in un linguaggio é¢bsse il piu possibile fruibile agli
ascoltatori. In questo fu notevolmente aiutatoadalla proverbiale “facondia” e
dalla naturale capacita di entrare in relazione l@stoltatore, caratteristiche che
ne fecero un abile e apprezzato oratore. Piu cBeresmpegnato in lavori
accademici, si spese per dialodaen quante pil persone possibile: & per questo
motivo che, se vogliamo cercare di riassumere d magistero, illiber che
dobbiamo leggere e cercare di interpretare sonuieerose carte dattiloscritte,
che lo accompagnarono in quegli anni. In questaiazp@Ene un aiuto prezioso ci
viene dal poderoso lavoro svolto congiuntameta# Associazione Amici di Don
Germango dall’Archivio storico del Patriarcato di Veneze dalCentro di studi
Teologici Germano Pattaroche nel 2011 hanno pubblicato un cataldgtei
documenti, degli scritti e della biblioteca di d®attaro. Quaderni, appunti e
lettere quasi tutte inedite che tracciano una lipeisa dei suoi interessi e delle
sue attivita e permettono di ricostruire quello ¢hel percorso del suo studio
sempre di piu innamorato di due temi: I'ecumenisdadl Matrimonio. Lui stesso
amava ricordare come l'oggetto dei suoi studi nossé¢ mai stato deciso a
tavolino, cercando di determinare a priori gli atndella sua ricerca teologica,
ma di aver sempre in qualche modo assecondatdimblsche di volta in volta
gli venivano offerti. La sua teologia si costruiyeco alla volta attraverso
I'incontro con le persone, con le coppie in pattace che si rivolgevano a lui nei
momenti di difficolta e di crisi.

Le carte dellArchivio rappresentano la traccia “non scritta” nei tediti i un
ministero che si spese nel dialogo con gli uominiutte le tipologie: cristiani,
credenti di altre confessioni religiose, laici enreredenti. Esse tracciano le linee

di un ministero impegnato in un dialogo incessaptemuroso nell’accogliere gli

7 Cfr. G.PATTARO, Un teologo tra i laicj in «Matrimonio: proposta permanente di vita éaisa»,
n. 4, (1981), pp. 20-27.

8 Cfr. G. CECCHETTO — M. BARAUSSE (ed.), Le carte d’archivio di don Germano Pattaro.
Contributi al profilo spirituale e teologico del sardote venezianoEdizioni Antilia, Venezia
2011.
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altri, ma attento ad essere fedele e consapevolla diechezza riposta
nell’annuncio del Vangelo. Sono anni caratterizzdsll’entusiasmo per |l
Concilio Vaticano IlI, nuova primavera per la Chieshe permise linizio del
dialogo ecumenico e del confronto con la modethitdonostante la prevalenza
della dimensione orale nel suo stile teologico, mmibbiamo pensare che la
scrittura fosse completamente assente. | suoi vall@ liceo Foscarini
testimoniano come ogni lezione fosse preparata zilmsamente nei fogli che |l
loro docente teneva sempre a portata di mano mpatiava. La stessa quantita di
fascicoli e documenti che compongono I'Archiviorsta a testimoniare come la
scrittura precedesse ed accompagnasse sempredleagiene, le conferenze, le
lezioni. Centinaia sono i fascicoli che contenggiiccritti di Pattaro, ognuno dei
quali minuziosamente catalogato dallo stesso awtmmnel'indicazione della data,
del luogo e delloccasione per cui erano statiastilQuello della parola fu
indubbiamente il suo carisma particolare e lo splevalente del suo “fare
teologia®. Si legge nell'introduzione al testRiflessioni sulla teologia post-

conciliare

«Pattaro & essenzialmente un “uomo della parola”,operatore della parola” —
come si usa dire con una brutta espressione -ahe gerché parla [...].Cio che
gli apre la strada verso i ghetti € la sua pawalla,veneziana, abbondante, cordiale,
dove capita cosi spesso di scorgere il cuore diprate assetato di verita e
desideroso di comunicare la Parola detta una peitaempre»

Significativo €, a questo riguardo, un testo dslla biblioteca personale intitolato
Dire Dio. Per un’ermeneutica del linguaggio religid”, il quale riporta al suo
interno un saggio di P. Ricoeur piu volte sottditeea matita sull'importanza
della parola. Possiamo pensare che in esso ac@igscesse: «Che cosa faccio

quando insegno? Parlo. Non ho altro titolo d’ondd@n ho altro modo per

19 Cfr. anche GPATTARO, Carita e progetto politicoin «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 4, (1977), pp. 31-40dem Matrimonio e laicita in «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 1, (1982), pp-122ldem Ecclesialita e laicita dellamore
sponsale in «Matrimonio: proposta permanente di vita @isa», n. 3-4, (1985) — contenuto in
Quaderno n. 7, pp. HI-XVI.

% G. PATTARO, Riflessioni sulla teologia post-conciliareit., p.13.

2L P, RCOEUR - E. JUNGEL, Dire Dio. Per un’ermeneutica del linguaggio religio Queriniana,
Brescia 1978 citato in FCAVAZZANA ROMANELLI, La dracma ritrovata in G. CECCHETTO— M.
BARAUSSE(ed.),Le carte d'archivio di don Germano Pattarait., p. 31.
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trasformare il mondo, né per influire sugli uomiba parola € il mio lavoro, la
parola & il mio regnds.

Pattaro era consapevole di questa sua capacitasaea sapientemente per
intessere relazioni di dialogo con i suoi intermeiy anche se tutto questo fu
sentito spesso come un peso. E possibile trovaagastimonia di questo in una
lettera indirizzata a suor Stefanelli il 2 lugli®7b, dove si legge:

«leri ho fatto una lunga camminata molto lentamexdeun piccolo rifugio sulla
falda di un nevaio che lambisce verde e roccia.l&smiare che il silenzio rientri
dentro di me e per smaltire le troppe parole chassicano la mia vita. E come se
provocassi domande a non finire, anche nelle perpantaciturne e schive [...] Il
silenzio & umilta, perché ci pone davanti a lui eastamo. La nostra parola cade
nel vuoto di noi stessi, se non & Lui il solo sparicupato¥.

“Uomo della parola” quindi, ma consapevole del teme del rischi di questa

modalita se vissuta in modo autoreferenziale, safeamento alla Parola di Dio.

1.4. Gli scritti

Lo scritto accompagno, come detto, la parola diakatlungo tutta la sua
attivita di oratore. Molti, moltissimi furono i tescritti come saggi o articoli per
riviste e periodici, e molti sono stati conservatime ciclostilati nati dalle
trascrizioni delle lezioni o delle conferenze. Atpa da questo materiale vennero
alla luce, per esempi@olloqui con gli sposil fidanzati nella comunita cristiana
Fidanzamento e matrimonio come esperienza di, fédsere Chiesa insieme al
servizio del progetto di Dio sul matrimoniSolo a partire dal 1979 abbiamo la
pubblicazione di due libri ad opera di Pattaro.dgeavarsi delle condizioni di
salute non gli permise piu di viaggiare come neglhi precedenti e i lunghi
soggiorni nella casa veneziana per la degenza quetatoria furono per lui
I'occasione per risistemare le carte del suo studiaio cosi a dare nuovo ordine
al lavoro fatto negli anni precedenti. Nel 1979 mepubblicatdsli sposi servi del
Signore nel 1984Per una Pastorale dellEcumenisneoda ultimo nel 1985 il

*2 |bidem.
23'3.CANzI CAPPELLARI—F. CiIccOLO FABRIS (ed.),Sul confinecit., pp. 111-112.
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Corso di teologia del’Ecumenisifib L’analisi formale di questi testi da alcune
indicazioni riguardo I'approccio di Pattaro cortakto scritto. Abituato a scrivere
per sé, per avere una traccia da proporre ai ateriocutori e non per dei lettori,
mantenne una modalita poco strutturata (secondaritariologia scientifica
convenzionale) anche nei testi editi. Singolare énbncanza quasi assoluta di
note a pié pagina e di riferimenti precisi alle tidilosofiche o teologiche. Le
uniche indicazioni che appaiono nei testi sono lquetlative alle citazioni
bibliche, in alcuni casi citate a memoria piu chia gettera, ed ai documenti
magisteriali, quasi tutti dal Concilio Vaticanaitl poi.

Dino e Marisa Biancardi, intimi amici di Pattarseoi collaboratori per molti
anni, ricordano che era considerato da alcuni umooe ed uno scrittore

“difficile”. Da un lato questo era dovuto:

«all'abitudine a scrivere e a parlare di gettotsdincalzare di pensieri che lo

entusiasmavano e di cui percepiva il valore andteverso le verifiche che

costantemente faceva sulle coppie e le famiglie ftleguentava; dall’altro

l'inadeguatezza di un linguaggio che doveva quaser inventato per esprimere
concetti inusitati; dall’altro ancora la dimensiopeofetica di quanto andava
scoprendo e dicendo, che sarebbe diventato pationabriutta la chiesa attraverso
il riconoscimento ministeriale solo 10-20 anni pgardi; erano tutti fattori che

contribuivano a costruire la sua immagine di teoltaromodo”s°.

Confrontando i testi editi con i numerosi documeddil’Archivio si nota un
sorprendente parallelismo: di fatto piu di un testanoscritto o dattiloscritto
conflui nelle pubblicazioni diventandone parte gnanté®. Non bisogna perod
pensare che il ricorso al testo scritto fosse undatita secondaria ed accessoria;
Tutt’altro. Maria Cristina Bartolomei, amica perstm di Pattaro e una degli
studiosi piu attenti del suo pensiero, analizzaladqualita della sua scrittura la

definisce come «in ricerca», «comunicativa», «iral@jo», «in ascolto»,

4 Seguirono postumia svolta antropologica. Un momento forte dellaldgia contemporanea
nel 1990 d.a Parola di Dio sul matrimonimel 2007.

% D. BIANCARDI — M. BIANCARDI, La ricerca di don Germano Pattaro sulla teologial de
matrimoniq in «La famiglia», n. 121, (1987), pp. 34-35.

%6 | manoscritti diventavano dattiloscritti e qugsdragrafi o interi capitoli dei testi editi. Si vt
nell’Archivio don Germano Pattaro i testi manogcatdattiloscritti.
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«inadeguata» a sottolineare come «gli ambiti ditaca coincidano con gli ambiti
di concreta attivita, lavoro, impegno e condivisiet.

Non sono mancati i tentativi di trovare degli inedill'interno delle carte
dell’ Archivio, ma possiamo dire che, nella sostanza, quantogendelle carte
catalogate, non amplia quanto pubblicato. Cido ntame rimane il rammarico di
non avere una raccolta piu ampia, piu sistematslasdo pensiero teologico.
Come ricorda M.C. Bartolomei «Tutti vorremmo chenddermano avesse scritto
e pubblicato di piu e, soprattutto, svolto il siemgpiero teologico in testi piu ampi

ed organici$®

2" M.C. BARTOLOMEI, Germano Pattaro: dal punto di vista dellunjtin «Humanitas», n. 5,
(1988), pp. 648-649.

8 M.C. BARTOLOMEI, Don Germano Pattaro. Teologia come e perch®ppunti di teologia», n. 3
(2011), p. 3.
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CAPITOLO I
LA TEOLOGIA DEL MATRIMONIO

2.1. Gli elementi fondativi: cristologia ed ecclesiogia

Cercare di riassumere il centro del messaggio diaanon e impresa
semplice per la molteplicita delle direzioni verso il suo studio si & sviluppato:
I'ecumenismo, il Matrimonio, il tema della pace trgopoli, il dialogo con la
modernita e il mondo artistico e culturale. Tuttapbssiamo provare a delinearne
i nuclei centrali attraverso una prospettiva ernaéina che ha nella cristologia e
nell’ecclesiologia i principali riferimenti teologj

Leggendo i suoi scritti, piu volte si trova ripetuguella che e un’affermazione
centrale nel suo pensiero: la teologia € sostaneiate un «atto di relazione». Da
una parte c’e la Parola di Dio rivolta agli uonghie interpella 'umanita e chiama
a revisione tutto il creato, dall’altra ci sonotknte parole con cui gli uomini
cercano di rispondere alle domande da essa predcatParola di Dio trascende
sempre I'uomo, in modo cheegli non cedera mai alla tentazione di crederla
esaurita, detta tutta, ormai esplorata. Solo detene. Si convincera che essa e
sempre nuova e continuamente “mai udita prima’pgsdente e demitizzanté»
Parola di Dio e parola degli uomini stanno in uoatmua tensione dinamica e
'uomo vive rivolto ad essa per cercare di cogiiesempre piu profondamente

attraverso lo studio e la conoscetiza

«Questo lavoro di ricerca e di sintesi tra la RadiIDio e le parole degli uomini &
la “teologia” dei cristiani. Essa € la dottrina coni i cristiani, ascoltando la
Rivelazione del loro Dio, si interrogano su di epga capire e fare, e in questo
modo§1rispondere, criticamente e consapevolmente,ledoro parole a Dio che
parlax»™.

29 G. PTTARO, Riflessioni sulla teologia post-conciligreit., p. 14.

% In questo invito di Pattaro a riflettere e a sandiil contenuto della rivelazione si ritrovano le
indicazioni esposte dal concilio in particolare Dei Verbumn. 23, 24, 25. Cfr. GNCILIO
ECUMENICO VATICANO I, Costituzione dogmatica sulla divina RivelazioBei Verbum 18
novembre 1965HV I, 872-911).

%1 G. MTTARO, Riflessioni sulla teologia post-conciliareit., p. 15.
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Il rischio da evitare per Pattaro € quello di ditieare che la teologia e
primariamente un incontro: tra la Parola e le pgrovh la domanda e le risposte,
tra Dio e gli uomini. Essa & «una mediazione, wafnazione¥. Attraverso
questa definizione netta e precisa possiamo cegleme la dimensione
dell'incarnazione e la cristologia ad essa legetacsle linee centrali che guidano
e sostengono tutta la sua riflessione. Piu volte sumi scritti troviamo il
riferimento all'incarnazione come atto centralelal@toria della Salvezza. Della
figura di Gesu di Nazareth ama mettere in evidehmaaspetti: il suo essere “Dio
con noi” (Emmanuele) e il suo essere “Dio per n@esu). Questi sono i due
nomi con cui Dio si fa conoscere nella storia, ¢gids sue caratteristiche: essere
“con” e “per” gli uomini, «dalla parte degli uominper usare un’espressione a lui
molto cara.

La lettura che Pattaro da dell'incarnazione e detlatologia € espressa in
modo chiaro e senza timori: in Cristo, Dio si € ppomesso con la storia degli
uomini in modo definitivo. «Dio & entrato in relame con 'uomo aprendo un
dialogo concreto e operativo con lui [...] un Dio amanifesta il Suo “segreto”
svelando che egli desidera stare con gli uominiragegna in loro favores.

L’essere “con” gli uomini implica che Dio sta nek&oria degli uomini fin
dall'inizio, fin dalla creazione, che e letta tuttasenza esitazione in chiave
cristologica. In tutto cido che esiste, nel createlle realta umane € all’'opera il
disegno salvifico del Padre. Pattaro non teme @ ddla storia un valore forte,
positivo. Il Dio che le sue lezioni descrivono éeljo che vuole stare con gl
uomini, non il “totalmente Altro”, ma il Dio che @&ncarna, con Cristo, proprio
nella «storia degli uomini». Possiamo pensare alestq valenza positiva della
storia gli derivi dalle letture dei testi di W. Remberg che aveva conosciuto
personalmente durante i viaggi legati alle attieé¢ameniche. Senza dubbio, sulla
scia della cristologia del novecento egli leggedauta di Cristo non solo come
atto redentivo conseguente al peccato, ma anchdativn. Nella prospettiva
amartiocentrica Cristo entrava nella storia deghini in conseguenza al peccato

originale e:

321,
Ivi, p. 16
% G. MTTARO, La parola di Dio sul Matrimonipln dialogo, Milano 2007, p. 23.
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«veniva in qualche modo declassato al ruolo di careptore della giustizia di Dio
e del peccato delluomo. Un ruolo in qualche mamisecondario, perché legato
alla vicenda drammatica, ma occasionale del pecadte sta all’origine della

storiax”.

Pattaro rifiuta decisamente questa prospettivat&€riene prima e in vista della
creazione del mondo per far si che gli uomini ¢ressero fratelli e, in Lui, eredi
del Padre. «ll fine, percio, della creazione e aalloria &€ Cristo-logico e la
redenzione e diventata una situazione storicanated un progetto piu grande
che noi chiamiamo “Salvezza® La domanda “chi & Dio” ha come risposta: & il
“Dio con e per noi”. Dio € un Padre che desiderereivcome figli perché, come
dice Pattaro con un’espressione tenerissima, «ghini sono la Sua nostalgia».
Per questa «nostalgia impaziente» il Padre mandasto che «ci ha svelato con
la sua vita, la vocazione di paternita propria o B di figliolanza e di fraternita a
cui 'uomo & chiamato per sempre e della qualet@scuro»®.

Volto di questo Dio € dunque il Cristo, «diaconoel dPadre a favore
del’'uomo perduto, che svela l'autentica vocazistwica delluomo: «essere del
Padre in Cristo». Nel suo pensiero la cristologidega quindi all’antropologia.
L'uomo e creato ad immagine e somiglianza non spéché dotato di
intelligenza e di anima; questa considerazione ra,v@a secondo lui povera e
insufficiente dal punto di vista teologico. L'uonsxopre la sua somiglianza
perché, come dice con una bella espressione, egrdito dal Padre da subito e da
sempre sul volto del Cristo, suo Verbo incarndtoin conseguenza a queste
affermazioni Pattaro afferma che Cristo & il nud\@amc®ma, di piu, anche
I'anti-Caino, cioé 'unico che spendendo la suavit favore, “con” e “per” gli
uomini, risponde al Padre che chiede “dov’é tudefl@?”. Percio i capitoli Il e
IV di Genesisono riletti interamente in chiave cristologicabbdamo anche
numerosi riferimenti di questa visione teologicai m®mmenti al Nuovo

Testamento, e nelle lettere di Paolo, in partiedRomani(Rm 5,1-21) d-ilippesi

*\vi, p. 26.
i, p. 27.
vi, p. 25.
i, p. 26.
% Cfr. G.PATTARO. Riflessioni sulla teologia post-conciliareit.
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(Fil 2,7-8) che rappresentano «uno dei luoghi bibla lui preferitis®. La
caratteristica propria di Cristo, cio che lo faezss«dalla parte degli uomini»,
letta nellobbedienza filiale al Padre che lo poath essere servo e per questo
innalzato quale paradigma per tutti gli altri uomiba kenosiquindi € cio che
realizza la fratellanza che permette di preserdgafeadre una realta trasformata,
un’umanita nuova. Cristo non e solo all'inizio @efitoria, ma € anche alla fine o
meglio, precisa Pattaro, ne & anche il fine. Questtaa di Salvezza ha una
direzione, «essa punta su Cristo, che e detto ®atvae Redentore degli
uomini»'’. Infatti se per Pattaro la dimensione storica pidsente e della
relazione concreta con i fratelli € fondamentalen miene mai meno la tensione
escatologica, anch’essa interpretata alla luceadelistologia. «Cristo che é,
insieme, il massimo del dire di Dio, essendo laoRaeterna del Padre, e il
massimo del fare di Dio, perché egli opera la Salaé’. Questa Parola in favore
degli uomini, detta una volta per sempre, non rsutva estranei, ma € enunciata
all'interno di una realta storica concreta: la Ghie

Nel testoGli sposi servi del Signoralon Germano scrive due affermazioni
che sono fondamentali per cogliere il suo pengigueardo al rapporto stretto che
esiste tra il Matrimonio e la vita della Chiesa.fehfina che «solo una buona
ecclesiologia & fonte di una buona teologia delrimanio»'? e che, dall'altro
lato, «una buona teologia del Matrimonio fa da geke critico per verificare la
bonta della ecclesiologia in cui si esprime la coitéudei credenti®. Di per sé la
prima tra queste due affermazioni nasce come coeseg delle indicazioni che
emergono dalla costituzione dogmatica sulla Chiesmen Gentiume dalla
ricezione che essa ebbe nella teologia post-caneilia seconda invece risulta
essere molto piu forte ed €, a mio avviso, unoidgementi che caratterizzano la

riflessione teologica propria di Pattaro.

%9 M. DA PoNTE, Dove stanno gli uomini. Scritti di un teologo itinate, Marcianum Press,
Venezia 2011, p.12.

40 G.PaTTARO. Riflessioni sulla teologia post-conciliareit., p. 21.

“vi, p. 25.

42 G. ITTARO, Gli sposi servi del Signore. Il «ministero» deglbsi cristiani nella chiesa e nella
societa,DehonianeBologna 1979, p. 125.

“3\vi, pp. 125-126.
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L’ecclesiologia di Pattaro si nutre dei documerdgndliari che conosceva
molto bene avendo dedicato ad essi numerosi anstudiid”®. In particolare,
studiando e commentando la costituzione dogmaticaen Gentiuml'accento
cade sul cambio di prospettiva che il Concilio hduao nei confronti
dell'ecclesiologia precedente. Non manca infattintBttere in evidenza che se
nella teologia pre-conciliare si leggeva la reattélla Chiesa «dall’esterno
all'interno», cioe partendo dai suoi elementi wisiked istituzionali, ora la
prospettiva e esattamente rovesciata. «Si partintiaho, da cio che ne
costituisce il fondamento (invisibile), per leggerpoi I'esterno e la condizione
storicas®.

Sappiamo che il Concilio e i suoi documenti furahgrincipale oggetto di
studio per Pattaro negli anni immediatamente swsogealla sua conclusione.
Possiamo trovare al riguardo diversi articoli dimgoento alle costituzioni
conciliari su riviste e Dbollettini e sappiamo chente numerosi incontri di
approfondimento di cui abbiamo a disposizione Bsdrizioni. In questi testi
metteva in evidenza come la grande forza del Cionfosse I'aver abbandonato il
modello di Chiesa cosi come la teologia post-tiitan aveva insegnato,
rappresentata da un’idea Chiesa detta “piramidaletui vertice era occupato
dalla autorita dei “ministri”. La lettura sociolagi della Chiesa come “societa
perfetta”, riportata dai catechismi pre-conciliarifissava [I'attenzione
prevalentemente sulle caratteristidne@zionalidei suoi membri. Pattaro segnala
in modo critico come questo modello di «societézfanalex® finisse per mettere
in evidenza non tanto cio che caratterizzava laragtrofonda della Chiesa, ma la
sua dimensione sociologica, cioe gli elementi dhgdrmettevano di rimanere
unita e di realizzare in maniera compatta i congig le spettavano. A partire da
guesta immagine teologica (figura ecclesiologiGgceva la divisione tra Chiesa
“docente” rappresentata dai ministri e dalla gdrare “discente” di cui facevano

parti i laici. Era necessario superare questa itagame perché il contrario

4 Cfr. G. RTTARO, La dottrina matrimoniale nella Costituzione dogroatikLumen gentiumsin
«Notiziario dei gruppi di spiritualita familiarexn. 17, (1966), pp. 4-10dem, Matrimonio e
famiglia nella Costituzione Pastorale «Gaudium pes$; in «Notiziario dei gruppi di spiritualita
familiare», n. 20, (1966), pp. 4-13.

4> G. MTTARO, Gli sposi servi del Signoreit., p. 21.

6 G. PATTARO, Riflessioni storiche sulla teologia che ha preparda Costituzione dogmatica
Lumen Gentiumin «<Humanitas», n. 12, (1965), pp. 1219-1247.
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avrebbe impedito «di vedere in maniera positivedefi e, per quanto riguarda il
nostro problema, non permetteva di avviare una ctealconsiderazione sui
“ministeri” non gerarchici. Da questo nucleo celgrdiscendono le affermazioni
riguardanti il Matrimonio dei battezzati. Nei susiudi dedicati al Concilio,
Pattaro sottolinea chiaramente che in questa éettaclesiologica € possibile
contestualizzare il Matrimonio espressamente pesula caratteristica storico-
salvifica, al pari delle altre vocazioni ecclesialll Concilio ci ha affidato dunque
un’idea di Chiesa preoccupata di stabilire prinragate che cosa la costituisce
nel profondo e solo in un secondo momento attentstadilire la funzioni
attraverso cui si manifesta nella storia. La catiegecclesiologica messa in luce
da Pattaro e quella di Chiesa come «comunione alzies. NeGli Sposi servi del
Signorenon esita per questo ad affermare che «E chidudtiaormai, che una
delle intuizioni piu felici del Concilio e l'aver ebcritto la Chiesa come una
“comunione”s®,

Viene abbandonato dunque il modello funzionaleréadisce con forza che
la Chiesa & «comunione di Grazia e di cafitaBssa smette quindi di essere una
piramide avente il suo culmine in un vertice pastalto, ma riscopre che cio che
la fonda e che & centrale sta al suo interno, mazzo”. E la riscoperta del
battesimo come cio che garantisce la «dignita camdirtutti i battezzati», cosi
come espresso dal numero 32.dmen GentiumA partire da questo sacramento
tutti sono uniti e vivono nella Chiesa in modo ctessuno sia «piu Chiesa di un
altro». In questa riflessione emerge anche laretmeumatologica della Chiesa
che é popolo convocato ad opera dello Spirito. bée€a non € vista come una
semplice «comunita», ma come una «comunione» dioper La tensione tra i
termini «comunita» e «comunione» € uno dei motai @lla sua riflessione in
ambito ecclesiologic8. In diversi scritti ribadisce che gli uomini daliso

potrebbero unirsi unicamente tra simili, emargirarchi e diverso, povero,

47 Cfr. G.PATTARO, Teologia e pastorale del matrimonio a dodici analla fine del Concilig in
«La Famiglia», Settembre-Ottobre, 1978, pp. 929-948

“8 |bidem

49 G. MTTARO, Gli sposi servi del Signorecit.,, p. 22.In questo testo Pattaro riprendera le
affermazioni proprie dell'ecclesiologia di comunéoper introdurre il tema della ministerialita
della Chiesa e della pluralita dei ministeri.

%0 G. PATTARO, Corso di teologia dell’ecumenism@uerinana, Brescia 1985, pp. 150-162.
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debole. L'evento della Croce ha invece sconvoltestp logica e ha portato nella

storia una nuova legge:

«La legge nuova della comunita a cui Cristo ha déta. Una comunita
impossibile. Umanamente illogica [...] Raduna «buoaixcattivi». Una raccolta
eterogenea, priva di senso. Il miracolo consigipyuato, in questo: trasformare una
«somma» anomala di individui in una comunita, guksia causa di Dio che abita
in lei, oltre ogni limite umanamente tollerabié»

Questa «comunita» umana diventa quindi «comunigeel dono dello Spirito
di Cristo che unifica e per il dono del Padre cfee gomunione» con gli uomini.
Le comunita storiche non sono altro che la manteracreta con cui i cristiani

vivono e manifestano a livello storico la «comum@sroro donata.

«Una comunita sempre piu in tensione obbedientelisiero di comunione che
geme in Lei: I'Alleanza del Padre con gli uominigkisto percio dire che la Chiesa
non & una comunita, ma una “Comunione”. E questadltitolo caratterizzante. E,

perché “Comunione”, essa & chiamata a manifestalisi forma della comunita%

L'unita viene da Dio come un «indicativo» che dedeventare un
«imperativo», a ricordare che l'azione di Dio notersde mai passivamente
sul’'uomo, ma apre ad un rapporto che provoca edehuna risposta. Da questa
comunione del Padre con gli uomini deve poter nmasé@ comunione degli
uomini tra di loro, dei discepoli, dei cristianipoi di tutto il genere umano.
Pattaro ripete piu volte che «poiché invitati atlansa del Signore in obbedienza
alla sua Parola, I'agglomerato impossibile dei otad deve diventare una
comunita. L'imperativo di Dio esige questa rispodialla “comunione” alla
“comunita™>>.

Commentando proprio il n. 1 diumen Gentiurif, ritiene che sia questo il
motivo per cui i Padri conciliari parlano della @sa come «sacramento». Nel suo
essere chiamata a diventare «comunita», graziecatimunione» che la fonda,

essa diventa segno e profezia dell'azione del Padila storia. Non esita a

°L G.PATTARO, La parola di Dio sul Matrimonipcit., p. 37.
°2G. MTTARO, Dove stanno gli uomini, Scritti di un «teologo émnte» cit., p.107.
53 .
Ivi, p. 40.
** CoNcILIO ECUMENICO VATICANO I, Costituzione dogmatichumen Gentium21 novembre
1964 EV |, 284-456).
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definire a chiare lettere la Chiesa come «SacramrdirEristos° perché da notizia
di Lui, «lo rende presente e lo profetizza». La &shi che emerge dalla sua
riflessione teologica non ha paura di confronteesi il mondo e con la modernita.
Anzi, € una Chiesa che proprio nella sua dimensmoedana trova il suo senso e
la sua vocazione. Gli appellativi con cui nel codegli anni la designa ne sono la
prova. E Chiesa «della domanda e del dialogo», stamiaria del suo Dio per tutti
e ovungue», «in ascolto», «del servizio», «umileppvera», «inviata e non
sistemata», «dello Spirito dove ad ognuno é datmnhpito di essere segno del
Signore che vienex». Lungi dal soffrire della sindeodella “cittadella assediata”,
e una Chiesa che vive nella storia e nel mondcecopbraneo.

Questa esigenza di incarnarsi nella storia € sentime fondamentale per
Pattaro per ogni attivita che sia veramente feddfannuncio del Vangelo.
Riprendendo un’espressione a lui cara, possiangoctiie il luogo dove la Chiesa
e i cristiani sono chiamati a vivere la propria apione e a portare I'annuncio del
Vangelo € la citta, la Gerusalemme degli uominraRasando il vangelo di Luca
e commentando il racconto della trasfigurazioneTabor utilizza infatti queste
parole: «Dio chiama non per stare presso di Luipgramandarci presso gli altri
[...] I nostro dove non € il Tabor, ma Gerusaleminetre tende per star li con i
profeti sono una speranza. Il luogo per noi (ori) @ttas»°.

Questa visione della Chiesa, coraggiosa perchéessprsenza indugi gia a
pochi anni dalla fine del Concilio, fa proprie eualizza le indicazioni del
Vaticano Il. Dire che essa non e “per il mondo” ‘mal mondo” é affermare che
Chiesa e mondo sono impegnati in un unico proggteoli comprende e li supera:
la venuta del Regno. Significa affermare, e quegtai volte ripetuto negli scritti,
che la «Chiesa ha preso coscienza di non essRegilo se non sotto forma di
semente e profezia». E ancora che «il Regno sta gianno gli uomini e mai a
parte, cosi che I'unica storia degli uomini [...]l dubgo dove questo Regno € gia

all'opera»”.

% G.PATTARO, La parola di Dio sul Matrimonipcit., p. 108.

%6 S.CANzI CAPPELLARI—F. CiIccOLO FABRIS (ed.),Sul confinecit., p. 124.

" G. PATTARO, Fidanzamento e matrimonio come esperienza di, feldecelliana, Brescia 1977,
p. 132.
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Questa prospettiva € resa possibile solo a paudiad’«ecclesiologia
ritrovata»s® del Vaticano Il. Pattaro preferisce usare quesfaessione piuttosto
che quella di «ecclesiologia rinnovata», per unaiesali ragioni che
sostanzialmente convergono su un punto: il Conciion ha stravolto,
invalidandola, la teologia precedente. Semplicemdra risposto alle domande
teologiche andando a ritrovare le fonti patristighebibliche che la teologia
scolastica tridentina e post-tridentina «aveva ligtto 0 comunque, lasciato in
zona d’ombra¥. Cosi facendo, «di tutti i tempi della storia delieologia,
quest’ultimo secolo, per quanto riguarda la dodétrgulla Chiesa, € stato il piu
fecondo ed il piu originalé3, tanto che non esita a definire lamen Gentium

come il:

«documento ecclesiologico pit importante (sia pevdstita della dottrina, sia per
'impegno magisteriale con cui viene presentat® hChiesa abbia offerto di se
stessa ai cristiani ed al mondo. Per trovare gsaldoanalogo, altrettanto vasto ed
impegnativo, la storia del Magistero Ecclesiastieve ricorrere alla Cristologia ed

alla dottrina Trinitaria, messa a punto nei priraatjro concili ed in particolare a

Calcedonia o alla dottrina della Salvezza, preaisealle sue linee essenziali nel
Concilio di Trento$".

2.2. Laricerca dell’'unita: ecumenismo e Matrimonio

La cristologia e I'ecclesiologia per Pattaro soila base della lettura della
Storia della Salvezza e trovano nel suo pensier aoncretizzazione ed un
rimando nella riflessione teologica sull’ecumenisensul Matrimonio.

Se infatti la Chiesa ¢ il segno sacramentale dellanta del Padre di abitare
in mezzo agli uomini nella storia, tutto cid chewca lacerazioni e separazioni
alla Chiesa e scandalo e intralcio al progettaRdelre. Storicamente tmmmunio
si e realizza incomunitasconcrete, che nella storia hanno dimostrato sdgni

divisione tra di loro. Per Pattaro la tensione eemnich deve essere centrale

%8 |n riferimento al tema dell’«ecclesiologia ritrdsa si veda/erso una nuova ecclesiologiaG.
PATTARO, Riflessioni storiche sulla teologia che ha prepardd Costituzione dogmatica Lumen
Gentium in «Humanitas», n. 12, (1965), pp. 1219-1246.

%9 G. PATTARO, Riflessioni sulla teologia post-conciliareit., p. 38.

0 G. PATTARO, Riflessioni storiche sulla teologia che ha preparda Costituzione dogmatica
Lumen Gentiupcit., p. 1228.

i, p. 1219.
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nell’attivita e nella riflessione teologica delldi€se, perché I'ecumenismo non e
una «moda» della teologia, ma un’esperienza eatdesin dono fatto da Dio alla
sua Chiesa. Per questo «la teologia ecumeniceacontienicita della teologia e |l
modo nuovo con cui la Chiesa si impegna a riflettenl mistero di Dio e a
testimoniarlo in maniera significativa in mezzoiagimini»">.

Essere segno visibile di unita € la nuova tens@raii devono aspirare le
Chiese «separate»: la Chiesa e Una per il dono 8egifito, e le forme storiche in
cui si é incarnata nella storia per motivi istituzali o politici non possono in
nessun modo annullare questo principioCtrso di teologia del’ecumenismo
commenta questa tesi, centrale per il pensiero eniom di Pattaro, analizzando
criticamente il decretoUnitatis Redintegratio La separazione storica delle
comunita cristiane riporta tre gravi conseguenzmeaicordate dallo stesso
decreto:

- contraddice apertamente la volonta di Cristo;

- crea scandalo nel mondo;

- danneggia la predicazione del Vangelo;

L’analisi di questi tre elementi lo porta ad affem® con forza I'esigenza di un
ritorno all'unita sotto la spinta della fedelta ais® ed al suo annuncio. Non
bisogna infatti cadere nella tentazione di intelgme solo storicamente o con
motivazioni socio politiche la separazione delleaniChiesa di Cristo. Negli scritti
e nei ricordi di chi ha assistito alle omelie dindGermano emerge come fosse
centrale per lui iMangelo di Giovanniin particolare il capitolo 17, interpretato
proprio sulla base di quello che si potrebbe in#giceome un “ecumenismo
cristocentrico”. Cristo € morto e resuscitato pérckuoi fossero “una cosa sola”,
non a livello associativo o psicologico, ma nellesso modo con cui Gesu dice
«il Padre & in me ed io in Lui, che essi siano imaoi»>*. Guardando I'unita
comunionale della Chiesa, che la rerdea, il mondo deve poter cogliere il
mistero trinitario: solo in questo modo anche laieGa adempie alla sua

vocazione di essere sacramento della Trinita.

62 G.PATTARO, Corso di teologia dell’ecumenismait., p. 339.
% vi, p. 138.
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«Diagnosticare che la Chiesa divisantra-dice alla volonta di Dio, significa,
allora, affermare che essa & una contro-parolatimagsulla comunione trinitaria.
Un contro-vangelpcome si € gia detto piu sopra. In questo modthiasa divisa

non solo snatura la propria identitd e si alienauma contro-volontarispetto a

guella che Dio ha su di essa, quanto e sopragnttura il volto di Dio e lo aliena,
mostrandolo diverso da quello ché®»

Da questa tesi centrale derivano le altre due guesee di essere scandalo e
di essere tradimento rispetto allannuncio evargelPattaro usa delle espressioni
piuttosto nette che estremizzano questa tensidiomitd, arrivando ad affermare
che la mancanza di unita visibile tra le chiesefatio mette in discussione
«l'attendibilita di Cristo» ed € come dire che istani «predicano invano» e
vivono in una «incapacita disobbedierifesBisogna rilevare che questa sua
posizione risulta essere particolarmente dura:eleessita pastorale di spingere
verso una visibilita storica dell’'unitd come atszsbne delleccommuniorischia di
non tener sufficientemente conto della dimensi@sw®logica verso cui tende la
Chiesa, cosi come ogni altra realtd umana. Se @ clee la dispersione e le
divisioni sono esito del peccato e delle mancareggi dlomini, e altrettanto vero
che non e la storia il luogo del compimento defioitdi ogni realta, ma deve
rimanere la tensione verso la dimensione escatdogi

Altro tema in cui il desiderio di unita si conceta e quello della teologia del
Matrimonio. Lo stesso principio di comunione cheudéa alla Chiesa, da identita
anche al Matrimonio dei cristidii L’amore di due sposi che, come Pattaro ama
dire, «scelgono di vivere da cristiani il loro mitonio», diventa segno
sacramentale dellamore del Padre per gli uomidieesuo desiderio di «stare
dalla loro parte» esattamente come per la Chidsiatrimonio allora e la
communitasponsale che esprime, a livello dell'esistenzdud persone concrete,

la stessa tensione all’'unita che & espressdargielo di GiovanniDira infatti:

«Deve venire in evidenza e con chiarezza il ragptrda Comunita sponsale e
Comunita ecclesiale. L&Comunid coniugale essendo utkainoniain provenienza
dalla Pasqua e sua “profezia” concreta, e dellasateatura dellaComunid
ecclesiale. Il che vuol dire che tra le due conaueiiste un rapporto essenziale,

®* |bidem

®vi, p. 139.

% L'uso della lettera maiuscola per la parola Matnimo (cosi come quello di Salvezza, Patto,
Alleanza e Grazia) si ritrova nei testi ed é tipiela scrittura di Pattaro.
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fondato sull'identita del loro essere, appunto, eoit& di Salvezza. Il che significa
ancora che questo rapporto non e preferenzialsndedttica della “efficienza”,
ma secondo quella del fondamerffo»

Comunita ecclesiale e sponsale nascono dallo stestero pasquale, hanno lo
«stesso temperament8»questa & la buona notizia sul Matrimonio cristiaAl

di sotto di questo annuncio viene meno la fedelfuesto «mistero grande» e
decade, per lui, ogni possibilita di evangelizzbkatrimonio.

Che esista una relazione forte tra comunita e@es® comunitd sponsale
Pattaro lo teorizza in maniera esplicita gia dal4t95 nel testd.a parola di Dio
sul matrimoni&®, in cui mette in risalto la corrispondenza tra sfaedue realta
almeno sotto tre aspetti:

- La Chiesa esprime in maniera simbolica nella stbAeanza costituita
dal Padre con gli uomini. Anche il Matrimonio deistiani nasce dalla
stessa Alleanza. Per questo, rifacendosi all’'eseg&desini(Ef 5, 21-33),
lo definisce come il segno privilegiato del Patt@ tCristo-Chiesa
notificato agli uomini, perché essi sappiano ddeeXo e la sua Salvezza.

- La Chiesa e fondata sulmmunioche & un dono del Padre. Piu che la
legge & la Grazia che permette di stare in «indiroén Dio%°. Altrettanto
avviene nella comunita coniugale. Non & un Pafgalistico tra uomo e
donna, ma un luogo dove opera la Grazia e permditesivere,
anticipandola, la presenza di Cristo nella vitalidegmini.

- La Chiesa & il «Sacramento di Cristbehe lo rende presente e lo
annuncia agli uomini; altrettanto avviene nel Mawnio. E definito infatti
come la comunita «liturgico-sacramentafeiviata nel mondo a portare
la buona notizia; con I'amore dei coniugi si annam®n solo che Cristo e
venuto nel mondo, ma soprattutto che € presentgi™aglla storia di ogni

uomo.

67 G. PATTARO, Teologia e pastorale del matrimonio a dodici adalla fine del Concilipcit., p.
946.

% G.PATTARO, La parola di Dio sul Matrimonipcit., p. 107.

% Si veda il capitoldComunione ecclesiale e Comunione spongalé. PATTARO, La parola di
Dio sul Matrimoniq cit., pp. 107-114.

i, p. 108.

" Ibidem

2 |bidem
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Questi parallelismi, cercati e sempre ripetuti dtd&o mettono in evidenza la
continua relazione di Matrimonio e Chiesa a tutivelli della loro esistenza, sia
sul piano fondativo che su quello missionario eqrate. Esiste quindi tra le due
comunita una «relazione omogenea, la cui raditidentita della vita pasqualé®
che le qualifica. Entrambe non sono fini a se stass sono al servizio del Regno
che viene e che inizia proprio da «oggi», dallaiatooncreta di uomini e donne
in cui si incarna. Ancora una volta possiamo notamne sia la logica
dell'incarnazione a guidare la riflessione di PattaCome descritto nell’inno di
Filippesi (Fil 2,5-11), la kenosi del Figlio ci indica come vivere: come
nell’incarnazione Cristo si spoglia e si fa senaglil uomini, cosi deve avvenire
per gli sposi cristiani.

Ecumenismo e Matrimonio sono quindi pensati edesspin modo unitario e
correlato. In entrambi infatti € in gioco la poskié dei cristiani di realizzare una
communioautentica, pur in presenza di realta apparenterigiducibili tra loro:
la differenza costitutiva tra uomo e donna nel mainio e la differenza
riconciliata che nasce dalle molteplici confessioristiane. In entrambi i casi
'unicita e l'unitd che rappresentano non possomscare da nessuna realta
puramente umana, perché I'unione che produconorauptovare accordi sulla
base di elementi intellettuali o psicologici. E u@aazia dell’essere uniti che
rimanda ad altro da sé, ad un punto di inserimdniio nella storia dell'uomo e

per questo assume a pieno titolo il nome di “resdigdramentale”.

2.3. Evangelizazionalel sacramento del matrimonio

I 20 giugno 1975 la Conferenza Episcopale Itali@an@anava il documento
Evangelizzazione e sacramento del matrimdnia quale Pattaro e i gruppi di
sposi che collaboravano con lui prestarono subaodge attenzione. Il documento
fu accolto con grande gioia ed interesse. Unanestianza di M. Zambolo ci

ricorda che quando usci il documento:

3 |bidem

4 CONFERENZAEPISCOPALEITALIANA , Documento pastoralEvangelizzazione e sacramento del
matrimoniq 20 giugno 1975HCEI II, 2091-2218).

34



«D. Germano era gioiosamente commosso e pensokgriygo c’era un clima di
allegria perché nella Chiesa era accaduto l'inattéds nome scritto da Dio
sullincontro uomo-donna veniva accolto, riconosziued annunciato nella
comunita dei credenti e nel mondd»

E ancora:

«Con E.S.M, d. Germano e gli amici intorno a lulero andare a compimento
nella Chiesa 20 anni del loro lavoro e inizio alona intensa attivita pastorai»

Queste due testimonianze risultano importanti pergfdicano una relazione
molto stretta tra il documento della CEIl e la sHi®ne teologica di Pattaro. Lo
stesso, in un articolo dedicato alla storidvtiitrimonia, la rivista dei gruppi di

Spiritualita Familiare, intitolatd®er una storia della rivista: bilancio teologico
afferma lo stretto legame tra gli argomenti analizdal gruppo di redazione e |l
documento dei Vescovi. Anzi, ammette quasi un’iafiza di quest’ultima sul

documento della CEl facendo osservare che:

«I'impegno della rivista negli ultimi anni [...] haopato i Vescovi alla diagnosi
circa lo «stato» del matrimonio dei battezzati.[ll.lhvoro dei Vescovi raccoglieva
puntualmente il lavoro di moltissime intuizioni pate avanti dalla piccola Rivista
e le sanciva di autoritd%

Leggendo quest’affermazione sembra che si possaetiema un’influenza diretta
della redazione nella definizione degli argomentbposti all’attenzione dei
Vescovi e si dichiara una sostanziale approvaziatia linea teologica sostenuta,
che sembra aver ricevuto «l'autorita» direttamedé documento CEIl. Per
chiarire questa affermazione di Pattaro giova dacg che ESM fu un documento
che nacque in un contesto molto particolare deliges$a italiana. Tra gli anni
sessanta ed ottanta la CEIl si espresse in diversestanze sul tema della
famiglia e del matrimonio e produsse altri due doenti ugualmente importanti:

Matrimonio e Famiglia oggi in Itali& nel 1969 eComunione e Comunita nella

> M. ZamBoLO, La dove si annunciava il Vangelo del matrimonioin. «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 3-4, (1987),.p. 8

’® lbidem

" G. PATTARO, Per una storia della rivista: bilancio teologicdn «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 1-2, (1978),4. 2

8 CONFERENZAEPISCOPALEITALIANA , Documento pastoraMatrimonio e famiglia oggi in Italia
15 novembre 196 FCEI |, 2109-2217).
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Chiesa domesti¢d nel 1981. Tutti questi documenti vennero alla luce
sintetizzando il lavoro della riflessione teologa I'esperienza pastorale portata
avanti dai numerosi gruppi di sposi che in queghiasi erano creati ed erano
guidati da sacerdoti particolarmente sensibili @énéi al’argomento. Oltre ai
Gruppi di Spiritualita familiare possiamo ricordare Gruppi del’Equipe Notre-
Dame I'Azione Cattolicae le coppie che si formavano presdstituto Pro
Familia. Lo studio delliter redazionale dEvangelizzazione e sacramento del
matrimonioha dimostrato come gia nel febbraio del 1975 fggsata una prima
stesura del documento, che venne mandata alle @oafe Episcopali Regionali
perché la valutassero e indicassero poi dei sugeeti. | singoli Vescovi
consultarono esperti, coppie di sposi, laici e g#ue impegnati nella pastorale
familiare e consegnarono le loro valutazioni a aglo. Questo documento
nacque quindi tenendo in grande considerazionpdi@snza dei gruppi legati alla
spiritualita matrimoniale e grazie a loro venndlf@ta I'opera di consultazione e
approfondimento tra la prima e la seconda stesnrquesto passaggio possiamo
presumibilmente affermare che la sensibilita pa&toespressa riguardo al tema
del matrimonio da Pattaro e dalle coppie che colamno con lui entro in
contatto con le indicazioni dei Vescovi e le arhicc

Una sostanziale differenza si avverte, peraltroppo riguardo al tema della
ministerialita della coppia. Gia nella prima stessr notava l'uso frequente del
termine «ministero» senza che fosse definita laspexificita coniugale. Nella
seconda stesura invece venne puntualizzata edseapie modo chiaro la sua
relazione con il servizio affidato ai coniugi irza del battesimo e del sacramento
del Matrimoni&®. Il documento dei Vescovi presenta il suo cergroatico in una

nuova prospettiva: ad essere primario all’interetyamore dei coniugi € proprio

9 CONFERENZAEPISCOPALEITALIANA , Comunione e Comunita: | Introduzione al piano pesie

01 gennaio 1981(ECEI Ill, 633-706) e @NFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Comunione e
Comunita: Il Comunione e comunita nella Chiesa Dstioa, 01 gennaio 198(ECEI Ill, 707-
742).

80 Riguardo a questo argomento si vedaNEERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Deliberazioni
conclusive della XIl Assemblea Generdlémpegno per I'evangelizzazione del sacramento del
matrimoniq 20 giugno 1975KECEI I, 2219-2239). Rimandiamo inoltre all’attento taw di
ricerca storica e teologica di da E. Solmi. Cfr.9&LMmI, Evangelizzazione e sacramento del
matrimonio nella Chiesa italiana. Uno studio deiBegnamento della CEl sul matrimonio nel
periodo post-conciliargElledici, Torino 1990 e DTETTAMANZI, Matrimonio cristiano oggi. Per
una lettura teologico - pastorale del documento &Bgelizzazione e sacramento del
Matrimonio”, Editrice Ancora, 1975 Milano.
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guanto donato dal sacramento del Matrimonio, foin@razia e di santificazione.
In questo senso possiamo dire che l'attenziongasté dalla famiglia, che da
sempre era stata oggetto di riflessione per la feu@ione procreatrice ed
educatrice, al’'amore coniugale ed ai carismi chesgno propri; per la prima
volta in un documento della CEI si parla di «<miarstdei coniugi». In almeno tre

numeri questo ministero e affermato e descritttermle caratteristiche essenziali:

- Al numero 59:

«Nella Chiesa particolare vivono le famiglie casie che, come chiese domestiche,
hanno un posto e un compito insostituibile perriamcio del Vangelo. | coniugi
percio in forza del loraministeronon sono soltanto I'oggetto della sollecitudine
pastorale della Chiesa, ma ne sono anche il sagg#tvo e responsabile in una
missétl)ne di Salvezza che si compie con la loro Ipada loro azione e la loro
vita»™.

- Al numero 60:

«ll ministero dei coniugiin quanto derivato dall’unica missione della Ghiee
ordinato all’edificazione dell’'unico Corpo di Cristesige di armonizzarsi con tutti
gli altri ministeri e servizi di evangelizzaziongresenti e operanti nel popolo di
Dio»®2,

- Al numero 104:

«La vita cristiana assunta nella sua pienezza camgdo svolgimento di una
esplicita missione ecclesiale. In forza del sacrdamegli sposi sono consacrati per
essereministri di santificazionenella famiglia e di edificazione della Chiesa. |
coniugi compiono il loroministero e impegnano i loro carismi, oltre che nella
testimonianza di una vita condotta nello SpiritelJaneducazione cristiana dei figli,
e in modo privilegiato nel camminare con loro nttlerario della iniziazione
cristiana; nella preparazione specifica dei fidéinzasacramento del Matrimonio;
nella catechesi familiare e parrocchiale; nella nppione delle vocazioni
specialmente di quelle di speciale consacrazioedl,emangelizzazione di altri
sposi e famiglie, e nella programmazione pastatelia Chiesa localé

Possiamo mettere in evidenza inoltre che ancheaszita dell’espressione

«ministero coniugale», molto cara al nostro autoee, sostanzialmente

81 CONFERENZA EPISCOPALEITALIANA , Documento pastoralEvangelizzazione e sacramento del
matrimoniq n. 59.

#1vi, n. 60.

8 vi, n. 104.
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contemporanea al documento dei Vescovi. Come engalig consultazione dei
documenti inediti del suo archivio ed anche uncalti del 1965 intitolato
Sacramentalita coniugalé Pattaro sembra preferire almeno fino al 1974
I'utilizzo dell’espressionesacramentalita coniugalea quella diministerialita
coniugale A partire dal 1975 invece I'amore coniugale & gmTpiu compreso
all'interno della categoria dehinisteroe questa dimensione diventa sempre di piu
oggetto delle sue ricerche all'interno della rifliese legata al matrimonio.

Anche se ad oggi non ci sono tracce ufficiali amdidhino concretamente un
suo lavoro diretto alla stesura del documento, céramente sorprendente la
conformita tra quanto detto dai Vescovi e la sudessione teologica sul
sacramento del matrimonio. In questo senso meriggskre messo in evidenza il
parallelismo che Dino e Marisa Biancardi rilevarra Evangelizzazione e
sacramento del matrimonmil ciclo di lezioni-meditazioni da lui tenutelagposi
nel 1974. In questo testo viene fatto notare clmekain termini generali, le cose
dette corrispondono sia nel contenuto come nel adoetdla riflessione proposta
dai vescovi¥®. A riguardo gli autori effettuano una vera e propdaalisi
strutturale dei due testi mostrando i rimandi cheassono fare, continui e
pertinenti, paragrafo per paragrafo, che dimostrama sorprendente simmetria.
Che il documento dei Vescovi fosse ben conosciat®adttaro al momento della
diffusione ufficiale lo dimostra anche la quantiigli articoli che lo analizzarono
mettendone in luce le carenze e le opportunitaopalstgia pochi mesi dopo la
pubblicazione. Rimase sicuramente uno dei puntifediimento imprescindibili
per la sua riflessione teologica, perché in essmsacciavano i temi che erano
cari al suo pensiero: il Matrimonio definito comacseamento della nuova
Alleanza di Dio con il suo popolo, la continuitd déatrimonio con il Battesimo,
la relazione stretta che viene affermata tra cotaumeicclesiale e sponsale,
I'interesse della pastorale matrimoniale in rappoalla famiglia. Soprattutto
quanto enunciato in merito ahinistero coniugaletrovava un’eco nel suo

pensiero. Tutti questi elementi lo portarono a dhre questo

#G. PATTARO, Sacramentalita coniugalén «Notiziario dei gruppi di spiritualita familie», n. 15,
(1965), pp. 28-30.
8 G.PATTARO, La Parola di Dio sul matrimonigccit., p. 151.
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«straordinario documento [...] al di la del linguagbia segnato una svolta decisiva
nella economia pastorale della chiesa italiana.id\modo di vedere, e anche della
redazione, & un atto di coscienza lucida dell’'egpato sulla reale situazione del
costume e della realta del matrimonio vissuta dsiiani in Italia;°.

Seguendo il percorso indicato dai Vescovi, Pattaralizzo la teologia italiana del
matrimonio denunciandone tre gravi ritardi: dal foudi vista teologico, pastorale

ed operativo. Il ritardo teologico era rintracciabn tre ambiti:

1. una mancanza di conoscenza della realta cristiein@atrimonio;

2. una mancanza di conoscenza riguardo il valore dtifgazione e di
testimonianza del matrimonio;

3. una mancanza di conoscenza dello specifico delsiaorie che i coniugi

svolgono all'interno della chiesa e del mondo.

Il ritardo pastorale era identificato nella praskie pensava la pastorale del
matrimonio «ispirata innanzitutto ai criteri delidifesa$’, abbandonata al
«volontarismo delle persone e delle situazithih che lasciava supporre «che la
pratica pastorale in corso eserciti sul matrimama attenzione solo medicinale,
passiva e di tutela e non lasci spazio ai coniwgianloro vita coniugale di
esprimersi nell'originalita che gli & loro proprfa»

Nonostante le aspettative positive per le oppotdurifferte da questo
documento, con il passare degli anni Pattaro deesmstanzialmente critico,
accusando il pensiero teologico di aver offertauladc interessanti affermazioni
non adeguatamente riprese e colte nella loro dimeesecclesiale e pastorale.

Analizzando a distanza di anni il documento decwoesdira:

«il discorso-proposta fatto da ESM e diventatoivallb pastorale, una specie di
catechesi aggiornata con nuove illustrazioni sulrimanio, e quindi, rispetto alle

8 G. PaTTARO, Sinodo '80: i compiti della famiglia cristiana nehondo contemporaneadn
«Matrimonio: proposta permanente di vita cristigma2, (1980), p. 9.

87 G. PATTARO, Evangelo e matrimonio tra legge e grazia «Matrimonio: proposta permanente
di vita cristiana», n. 2, (1981), p. 15.

8 vi, p. 20.

8 G. PATTARO, Sinodo '80: i compiti della famiglia cristiana nelondo contemporaneait., p.
22.
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esigenze di ESM, retorica e, al limite, anche figlsnte perché ha messo in pace
tutti»™.

E ancora:

«l'intuizione dei Vescovi non e stata rispettatagmzi tendenzialmente & stata
dirottata verso altro. Si ha cioé I'impressione tkevangelico» proposto da ESM
sia stato ancora una volta sostituito dall’eticodadalle questioni morali) cosi che
'urgenza dell’etico, dei problemi morali, quindo@ali e giuridici, ha finito per
prevalere, con un ulteriore inquinamento rispektariana di questo documento; che
I'evangelico, cioe la proposta di conversione @rdiovamento della Parola di Dio,
a favore del Matrimonio, & stato autorizzato peedaitorita all'etico%.

In effetti anche E. Solmi nel suo studio dedicatdocumento della CEI fa notare
come pochi teologi si fecero effettivamente cadetio sviluppo sistematico degli
spunti offerti dal documento, che di fatto rimaggdto allo studio di quanti
avevano personalmente gia dimostrato una senaikslit quest'argomento. La
critica di Pattaro si mosse proprio in questa dimez. Oltre all'accoglienza
positiva che fu riservata al documento, il riscld@@a che tutto rimanesse un
discorso astratto e che non si attuassero dei pregecreti in grado di cambiare
la consuetudine pastorale sul matrimonio. Per swpajuesto ritardo, propose un
cambiamento radicale di prospettiva proprio a partilal senso profondo
riconosciuto al documento dei Vescovi: «il matrinwodei cristiani deve essere
rievangelizzato¥. Oggetto proprio del’annuncio evangelico deveeess$a buona
notizia del matrimonio offerta alla Chiesa dagkssti sposi cristiani in forza del
loro ministero. Si afferma che gli sposi sono ntmigli santificazione e
collaborano con la Chiesa allannuncio del Vangelalla realizzazione del
Regno, non a partire da un volontarismo, un ass@rissmo 0 una decisione
presa a partire da se stessi. Sono ministri inafalel sacramento ricevuto e a
partire da questa realta concorrono all’edificagiodella Chiesa ed alla
realizzazione del Regno, incarnando I'amore sawitii Cristo. Tutto cio richiede
concretamente ai coniugi cristiani di divenire apevoli di questo mandato,
cambiando la prospettiva entro cui si legge il pm@amore coniugale, partendo

% G. PATTARO, Evangelo e matrimonio tra legge e graziit., p. 20.
91 1\ ,i

Ivi, p. 10.
2\vi, p. 9.
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sempre dall’ascolto della Parola del Padre. Pelizea@e questo progetto
teologico Pattaro propose uno stile di evangeliorez del sacramento del
matrimonio che partisse dall’'esperienza della déla coppia, maturata e sorretta
dalla vita nella Chiesa. Solo questa modalita nudivazione pastorale avrebbe
permesso, secondo lui, di vivere la realta sacréaeedel matrimonio non come
una realta solo religiosa, ma di ricomprenderla €am’'autentica espressione di

fede, in obbedienza alla Parola di Dio.

«l coniugi sono dotati di un ministero loro propfio.] e sono capaci di questa
ministerialita evangelizzando il matrimonio corldeo vita, cioé la vita coniugale &
'evangelizzazione. E fanno questo non perché éspecnici del matrimonio, ma

perché testimoni per la Grazia data loro da Bio»

Per Pattaro era quindi necessario e fondamentatiperare il valore
autenticamente evangelico del matrimonio, in quar@ta pasquale, inserita
allinterno della Storia della Salvezza, sottradodalla linea di lettura
moraleggiante e «tutta contratta nei problemi dedo, dei problemi morali, dei
problemi sociali%® proposta dalla riflessione teologica esistente g@esto € il
progetto, dice sempre Pattaro, € ingenuo pensarte ch

«il settore del matrimonio possa essere pensatmagimato, come un settore a

parte, sostenuto da non so quali uomini di buorlantd. Questa realizzazione

richiede cioe un’altra realizzazione piu vasta.@uehe la Chiesa ha chiesto a se
stessa al Concilio: la conversione. Cosa signifjaasto? Che, perché una chiesa
sia in grado di gestire un ipotesi pasquale detimahio, bisogna che essa stessa
per prima diventi una chiesa pasquéle»

Il suo studio negli anni a seguire si svolse cetoati mettere a fuoco quanto piu
possibile questi temi, coadiuvato e sorretto datiepie di sposi che volle sempre

come immancabili collaboratori.

2.4. Il Matrimonio sotto il segno della croce
Per Pattaro il Matrimonio dei cristiani € primariamie unluogo salvificoin

cui sperimentare la vicinanza di Dio alluomo priopnella storia concreta,

% \vi, p. 16.
% |bidem
% |bidem
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guotidiana. Questa lettura teologica del sacraméetdlatrimonio non rimase in
lui legata ad un concetto astratto, ma si confromictempo con i tanti matrimoni
concreti delle coppie di sposi che con lui coll@avano e vivevano intensi
momenti di spiritualit®. Infatti, quando Pattaro parla di «matrimonio» beam
guasi che evochi i singoli matrimoni delle persawnosciute, che tenga in
considerazione le tante storie uniche e personatuidvivono i matrimoni. Per
guesto motivo la sua teologia non si perde in dabni astratte e da manuale, ma
fa risuonare nei suoi scritti i problemi reali enceeti di chi € chiamato a vivere
questa vocazione all'interno della Chi¥saHa ben presente che anche questa
realta vive sotto il segno del limite che e progtiagni realta umana: questo gli
ha insegnato la sua esperienza di vita con e pespglsi. La sua visione
dell’amore coniugale non e disincarnata e tuttatgs@ ad enfatizzare la vita
matrimoniale come se fosse un luogo tutelato eefiotial peccato: tutt’altro. Le
storie e i racconti degli sposi gli hanno spesstapiadella difficolta di rimanere
fedeli al’amore coniugale. Invece proprio la figgidell’'uomo, I'essere soggetto
al fallimento, e cio che gli permette di leggereldogicamente I'amore di due
sposi come un ambito insostituibile in cui & altop la Grazia.

Non sono solo i matrimoni “forti”, quelli riuscitiguelli che apparentemente
sono senza difficolta ad essere luogo in cui ogéPadre, ma molto di piu forse
lo sono i matrimoni “deboli”, che sperimentano sofinza e fallimento. Non
bisogna aver paura, secondo Pattaro, ad affernfaelec realta umane sono
fallibili, anzi, I'errore del nostro tempo sta prapnel modo di pensare di alcuni
che credono di poter liquidare il fallimento semzamprenderlo all’'interno dello
spazio cristiand. Questa mentalitd nega I'essenza stessa del \tammgethé
corrisponde a rinnegare I'esperienza della croagesta € infatti il luogo «del
perdono e della riconciliazione senza limitj»annuncio certo che, in Cristo,

l'uomo & definitivamente perdonato e riconcilialb.questo il riferimento a cui

% Cfr. G. RTTARO, Alcune riflessioni su due testimonianzde «Notiziario dei gruppi di
spiritualita familiare», n. 46, (1973), pp. 23-30.

% Cfr. anche G. RTTARO, Preghiera e povertain «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 3, (1984), pp. 19-28.

% Cfr. anche G. RTTARO, Evangelizzare il sacramento della riconciliaziorie,«Notiziario dei
gruppi di spiritualita familiare», n. 53, (1973p.M7-105.

% G. MTTARO, Il matrimonio e il mistero della crogén «Matrimonio: proposta permanente di
vita cristiana», n. 4, (1979), p. 27.
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deve tendere il matrimonio di due battezzati: noa pssere autoreferenziale, ma
deve interrogare se stesso, la propria fedeltaarallincio evangelico
confrontandosi con I'esperienza della croce e dblario. Cosa significa questo

concretamente? Pattaro afferma senza timore o aitéoig

«due cristiani che si sposano devono portared Matrimonio all'interno dell’atto
di Morte di Cristo, nel quale essi sono entrati #¢d@attesimo. Che & come dire che
devono stare e vivere il loro matrimonio nel pescodel Calvario [...] Se cercano
qualcosa d’altro, stanno fuori “imitazione” e segaain’altra “sequela™.

Esiste quindi per la coppia un’etica del sacrificitella fatica, della difficolta.
L’arte di divenire una coppia, di vivere in dueadimonizzare i contrasti € lunga e
richiede tempo. Questo vale per ogni esperienzivivenza, anche ecclesiale,
per il dialogo tra le chiese e a maggior motivo [Esperienza di vita coniugale.
Per questo ricorda che:

«l coniugi devono imparare ad accettarsi e a sEejlicontinuamente, senza
illudersi e senza disilludersi, camminando l'unarsee I'altro e insieme verso
l'inedito benedetto del «noi» coniugale che sengomincia ed & qualitd e mai
quantita di ruolo o di istituzioné$.

Vi e quindi per gli sposi cristiani quasi una “amata nella chiamata”. Nel
Matrimonio il cammino percorso dai coniugi non puai essere al singolare, ma
di coppia. Questo non significa perdersi I'uno 'a#to, divenendo una realta
indistinta: anche per quanto riguarda la vita spate, ogni coniuge deve
mantenere la propria insostituibile relazione coRadre. Tuttavia ciascuno dei
due sposi, anche nel suo rapporto personale catoGrila Chiesa, non puo fare a
meno di portare con sé l'altro. Con il sacramergbMatrimonio nasce un modo
nuovo ed originale di vivere la fede: nasce unaavadue. Questo € il dono che il
Signore fa agli sposi: vivere il mistero di Salvazdentro la coniugalita e
diventare, attraverso questa via, segno e strunpentta Salvezza di tutti gli altri.
| coniugi crescono verso l'identita coniugale, &ena conquista vissuta anche
attraverso i fallimenti e le mancanze, le colpe sdfferenze, proprio perché non

passa mai a lato della loro esperienza concretsitdi E la loro personale

101y, p. 29.
0%1vi, p. 33.
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esperienza della croce, dell'imitazione di Cristocui vive ogninoi coniugale
cristiano. Per questo Pattaro ricorda che «’clipsisa” € un soggetto a due”: la
coppia coniugale. Per cui unico tra tutti i ministd ministero coniugale € un
ministero comunitario”¥2

Chi si sposa nel Signore non si lascia fermargdsad dei torti fatti o subiti,
ma riesce, lasciandosi attraversare dalla Grazimy@dulare tutto nella logica del
dono e dell’'amare per primi, del perdonare e d=ntiliarsi, fino a tendere ad
una «comunione sempre cercata, sempre trovatayltimaatas% tende a quella
che H. Caffarel chiama «un’eucarestia vissuta iextfd Gli sposi, proprio
quando il loro amore diventa fragile ed espostofadiimenti, imparano a
sperimentare la presenza dellamore del Padre @opsperimentano che Dio li
sostiene, li fa essere «due», rendendo «possiinipdssibile». Questo € ciod che
sono chiamati a testimoniare prima di tutto a Ist@ssi in quanto coppia: vivere
in un amore debole, ma in cui si manifesta la peaedel’amore del Padre, un
amore che dichiara che il fallire non € mai l'uléirparola, proprio come non lo e

stata la morte di Cristo, sconfitta dalla Resuweei Gli sposi cristiani infatti:

«Non sono i perfetti. La loro esistenza & a dimmmsinormale. La testimonianza
non esibisce, infatti, né matrimoni perfetti né mmabni felici. | ministero
coniugale impegna nell’'obbedienza evangelica urrimanio di cristiani, che é
alla prese con la tribolazione, la pochezza e \eepa di tutti e sempre. Diversa ¢ la
sua logica interna e la sua qualita a non svengerajei limiti, la Grazia che salva
da ogni sconfitta e da ogni abbandotid»

192G, PATTARO, La Parola di Dio sul Matrimonipcit., p. 52.

193G, pTTARO, Il matrimonio e il mistero della crogeit., p. 32.

194 1. CAFFAREL, Le mariage, route vers DieklL'Anneau d’ Or»n. 117-118, (1964), p. 26&ifr.
anche «L’eucaristia manifesta il senso permaneatan@trimonio «nel Signore»; il matrimonio
«nel Signore» rappresenta una forma di “eucarigt@dizzata”; entrambi sono dispiegamento in
atto dell’'unico “mysterion” sponsale del Cristo ddie@ dato alla Chiesa, sua SposaMBUNIER,
Rivoluzione personalista e comunitariad. di comunita, Milano 1995, p. 90-92.Questadtca
sara ben sviluppata nell’esortazione apostolica-giosdaleFamiliaris consortioche costituisce
una verasummasul sacramento del matrimonio e sulla famigliaeQa testo di Giovanni Paolo Il
approfondisce infatti il tema della famiglia e dellvita matrimoniale dal punto di vista
antropologico e teologico, unitamente ad una sfl@se sulla Chiesa alla luce dell’ecclesiologia di
comunione, cioé all'interno di una Chiesa ricompresmemistero, comunione, missiandiene
quindi tematizzato maggiormente il fondamento lbibfirinitario, quindi cristologico e
pneumatologico, dell’'amore umano. C@8I0VANNI PAOLO Il, Esortazione apostolickamiliaris
consortiq 22 novembre 198EY VI, 1522-1810).

195G, mTTARO, Fidanzamento e matrimonio come esperienza di fetep.119.
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La presenza della Grazia diventa quindi cio chenpée di sperimentare nella
coppia cristiana, povera e debole come le altr@, r@alta nuova, in grado di
sostenere I'amore degli sposi e di testimoniarlmahdo. Non esistono matrimoni
sani, ma matrimoni continuamente risanati, nont@ss matrimoni vaccinati
dalle mancanze, ma esistono matrimoni continuamguogeiti. La forza della
Grazia che viene agli sposi dal sacramento deliMatrio permette loro di vivere
la loro condizione di vita come umanversione continuaQuesta conversione ha
primariamente un «carattere itinerartf8»Cio significa che i battezzati che si
sposano nel nome del Signore entrano nell’econaailidfica con la loro stessa

vita, con la loro storia d’amore unica ed inso#ita. Incarnano un amore:

«gia perfetto in Cristo, che deve, perd, guadagrhentamente alla Grazia di
Salvezza che questo mistero libera nella loro easst e, tramite loro, nella
esistenza della storia [...] Un percorso che staarmtbnomia della Grazia, fuori,
quindi, ansia e drammatizzazione. Senza cederdlanéemissivita, né all'affanno
che teme quello che deve accadere. Il Matrimonigotiseguenza, diviene una
storia aperta di liberta, dove i coniugi si inaftoeper mostrare come nel loro amore
che sempre si converte, Dio guadagna misteriosanera realmente, il cuore del
mondo e lo converte “nella misericordia” della pazienza graziante'.

Gli sposi cristiani sono sempre in cammino e devesmpre convertirsi al Padre
che li chiama e i apre alla sorpresa della suazi@rd tempi e i modi possono
anche essere diversi all'interno della coppia, mestp deve continuare a
muoversi verso il futuro, non lasciandosi schiaecidal peso del passato o dagli
errori e dalle mancanze commesse. Per questo miatigeconda caratteristica
della conversione & quella di essere aperta ak@maspa. E una speranza che
diviene I'asse portante dell’economia sponsaletperoantiene libero e leggero |l
cuore che sa che «la Grazia fa camminare oltreegapa soluzioni che stanno in
mano al giudizio sanante di D% Questa disposizione non & un semplice
ottimismo nei confronti della vita 0 una sorta dialismo; la speranza di un
cristiano e sempre, per Pattaro, una persona, Gesin. Per questo motivo ogni

conversione del cuore autenticamente cristianan®e anche vigilante, attenta

1% G, mTTARO, Il divenire coppia della coppjain «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 3, (1981), p. 26.

197 |bidem

198 1yi, p. 27.
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alla presenza della Grazia nella storia d’amoréugi sposi. Nell’'esperienza della
conversione e del perdono i coniugi devono sap®se ¢

«l'amore di cui si amano ha senso se essi per winasciano perdonare. Non
passivamente con qualche inerzia miracolistica. ®azia invece, che é dono e
compito. Perdonati, devono sempre perdonarsi, pefsisognosi sempre di
perdono’.

Pattaro rileva pero, non senza una nota critica, guresta lettura teologica del
matrimonio, che €& esperienza di vita vissuta daglsi cristiani, puo essere

compresa solo a partire dall’esperienza di feddudi battezzati:

«E questo il compito a cui deve applicarsi I'anriancristiano sul Matrimonio,
mentre permane sempre e continuamente la tendguerdaane solo in modo etico
e giuridico, fondato sulla volonta del creatoreasjunel timore che chiedere che
guesta visione di fede essenziale e insostituibie un chiedere troppo al
cristiano...si & piu pronti a chiedere al cristiatidare, piuttosto chel credereda
cui il fare dipende’®.

by

Non é per tutti quindi, anche se tutti gli sposisttani sono chiamati a
testimoniarla al mondo in forza della fedelta aftésimd*’. Proprio spiegando
I'espressione di Paolo chi si sposa si sposi «mghdse» (1Cor 7,39) Pattaro
mette in evidenza come lo sposarsi non sia solosgrgliersi, ma piuttosto una
risposta al sentirsi chiamati dal Signore. Queshgramento nasce quindi
dall'intuire una vocazione particolare per attuae#la concretezza di una figura

storica la propria vita battesimaté E proprio la relazione con il battesimo che

199 pidem

109G, mTTARO, Il contesto sacramentale dell’enciclica, «Notiziario dei gruppi di spiritualita
familiare», n. 27-28 (1972), p. 49.

11| riferimento al Battesimo all'interno della vagiane matrimoniale sara ripreso in modo forte
dalle Catechesti Giovanni Paolo Il. Si affermera chiaramente Eheonsacrazione matrimoniale
riprende l'iniziazione battesimale ed ad essa rinfamtemente legata. La coppia € cosi chiamata
ad incarnare nel corpo e nella storia I'unione ds®@ con la Chiesa. A differenza d’ogni altra
consacrazione sacramentale il soggetto di quetiasgie non e il singolo individuo, ma piuttosto
la communiodegli sposi che formano un nuovo soggetto ecdégsima «chiesa domestica» cosi
come la chiamera spesso il magistero della Chi&sajuesto argomento cfri@ANNI PAOLO I,
Uomo e donna lo cred. Catechesi sullamore uma@dtd Nuova Editrice-Libreria Editrice
Vaticana, Roma 1992.

12 1n maniera analoga anche D. Tettamanzi riprendstdese affermazioni ricordando che la
consacrazione matrimoniale & legata all'iniziazidoadtesimale e che, a differenza d’ogni altra
consacrazione sacramentale, soggetto di questaalpamon € solo un individuo, quanto piuttosto
la Communiodegli sposi. Cfr. DTETTAMANZI, | due saranno una carne sol&lledici, Torino
1986.

46



risulta essere fondamentale per quanto detto. laaarone matrimoniale e il
punto di arrivo, la direzione a cui tendono duest@ni che si amano proprio a
partire dal fondamento della vita nuova, che liresi morti e risorti in Cristo, in
cui il battesimo li ha immersi. Il che vuol direecher Pattaro «i due sacramenti si
possono anche affiancare con la formula di “batteg matrimonio”, ma meglio
si possono correlare affermando che il matrimonatg a compimento il
battesimo®'®. Egli afferma pitl volte che il battezzato entrdlangita di Dio non
occasionalmente o ad intermittenza, ma ogni gioEhquesto stare nella vita di
Dio non passa attraverso l'acquisizione di dottrineconcetti astratti, ma
attraversa in concreto lo spessore esistenziale dé&h con tutte le sue mancanze.
La vocazione di ogni battezzato €, quindi, amamne@ma Dio che per due
coniugi si concretizza espressamente nel divenita rloro vita d’amort
I'annuncio, cioé il Vangelo, dellamore del Padrer gli uomini. Buona notizia
che vince il limite e la morte. La coppia cristiaieatimonia al mondo, ma prima
di tutto a se stessa, la potenza della Grazia geeaodall'interno dell’amore
umano, debolissimo e tutto raccolto nella sua litagi

Questo € quello che Pattaro indica come il servitie gli sposi offrono in
maniera unica ed insostituibile alla comunita @iz, quello che non esitera a

chiamareministero coniugalt®.

113 G. mTTARO, Il ministero coniugale & regale, sacerdotale e fptico, in «La famiglia:
Bimestrale di problemi familiari», n. 121, (198p),41.

4] tema della concretezza della vita coniugale eolmogo privilegiato di annuncio della
resurrezione di Cristo € ripreso e tematizzato ampnte in G. RTTARO, Il matrimonio e |l
mistero della crocecit., pp. 27-33.

15 Dai testi che abbiamo esaminato non sembra chiar@anetta particolarmente in evidenza le
differenze lessicali trauzialita, sponsalitae coniugalita Ricordiamo che i termini «sponsale» e
«nuziale» si riferiscono a due istituzioni distintea strettamente connesse della tradizione antica
di origine ebraica. Secondo questa tradizionegsserano coloro che, pur essendo gia marito e
moglie e di fatto legalmente uniti, non vivevanasiame. Soltanto con le nozze avveniva il
trasferimento della sposa nella casa dello sposondzze compivano quindi I'unione promessa
trasformando gli sposi in persone che condividevanstessa sorte, diventando appunto coniugi
(cum jog9. Cfr. F.PILLONI, Danza nuziale Effata Editrice, Torino 2002, p. 191. Nei suiifcr
Pattaro utilizza in maniera intercambiabili quettrmini ad eccezione di quando parla del
ministero proprio del sacramento del matrimonio geguale utilizza sempre I'espressione
«ministero coniugale».
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CAPITOLO Il
IL MINISTERO CONIUGALE:
UN MINISTERO DI FRONTIERA

3.1. Il Matrimonio sotto il segno della parola di Do

La parola di Dio sul matrimonice il titolo di una raccolta di lezioni che
Pattaro tenne alla scuola di formazione per animdigastorale familiare presso
I'Istituto Pro Familadi Brescia nel 1974, ma € anche molto di piu. [Beta
Parola di Dio e indubbiamente la cartina di torhasitorizzonte entro cui leggere
ogni esperienza all'interno della vita della Chijessompresa quella del
Matrimonio, «frontiera critica e rilevante tra ilafre e gli uomini¥®
Comprendere l'esperienza umana e cristiana del ildatio significa quindi
decifrarla a partire dalla Parola che la fonda dllanina. In tutti i suoi scritti
questo rimarra uno dei punti imprescindibili debsgpensiero, tanto da poterlo
indicare come uno dei criteri che guidarono il stave” teologia. Il principale
motivo di interesse che nutre per il Matrimonioiéuseamente da ricercarsi in
quella che fu la sua caratteristica personale:rsstpee accanto agli uomini nella
loro storia, senza pregiudizi 0 sospetti rispettidache caratterizza un’esperienza
come pienamente umana, vedendo nella storia diwgnp il luogo in cui opera
il Padre. Cosi e stato anche per il suo pensi¢rougleo centrale della sua
riflessione teologica riflette infatti la complemarieta tra creatura e creatore, tra
sacramenti e vita, tra alleanza e storia. La paioRio e capace di «fare nuove
tutte le cose¥’ (Ap 21,5), non nel senso che le supera e le sissié, ma nel
senso piu profondamente evangelico, per cui vieodaf a compimento e
pienezza cio che gia esiste, cido che fa parte débaconcreta di ogni giorno. Il
Matrimonio, cosi come ogni altra esperienza umama quindi una duplice

tensione; da un lato é sottoposto al giudizio delaola di Dio, in rapporto alla

118 G, PATTARO, La Parola di Dio sul Matrimonipcit., p. 79.
17 Cfr. il lavoro di A. SHOKEL, | nomi dell’Amore, simboli matrimoniali nella BikdiPiemme,
Alessandria 1997.
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quale riceve il suo significato e direzione; ddifa lato perdo € esso stesso un
luogo in cui Dio & presente e opera nella stor@ch® non esistono dicotomie,
non esistono luoghi in cui il Padre non e all'oppea portare a compimento il suo
disegno di Salvezza per l'umanita tutta intera, hen€¢amore degli sposi e
investito da questa tensione e ne e strumentapg@eha realizzazione. La fedelta
alla Parola di Dio indica chiaramente che il RegnBio € 'orizzonte in cui ogni
realtd si dinamizza, entrando in relazione conteaqpEamente con il suo
fondamento e il suo fine ultimo. Ma €& anche la gaten che permette di
relativizzare ogni esperienza umana, sia essa tansoniugale o la Chiesa,
perché ne mostra la dipendenza profonda e il legampeescindibile. Questa
unione con il regno di Dio non attua una relatigzibne delle esperienze umane
nel senso di sminuirle; tutt’altro. Per Pattarogrro questo staren dipendenza
dalla Parola é cio che garantisce la pigtipendenzali ogni esperienza umana,
sia essa ecclesiologica, ecumenica o legata al modaui i cristiani vivono |l
Matrimonio.

Di queste premesse si nutre la riflessione di Rattul rapporto del
Matrimonio con la Parola di Dio. La prima consideoae, piu volte ripetuta nei
suoi scritti, parte dalla constatazione del ritacda cui la riflessione della Chiesa
si e occupata del sacramento del matrimonio dalopdinvista biblico. Un ritardo
che per Pattaro ha portato ad una incapacita, amdoa a meta degli anni
settanta, di leggere il senso profondo per cuianBlbbia la relazione nuziale e
simbolo dell’Alleanza di Dio con gli uomini. L'unec riferimento alla Parola
sembrava essere per il Nuovo Testamento il vergktidatteo: «L’'uomo non
divida cio che Dio ha congiunto» (Mt 19,6) e pekntico Testamento il libro
della Genesi, richiamato nel sottolineare che d«incpio non era cosi» (Mt
19,8). Per Pattaro non € tanto la poverta deiimienti alla Parola di Dio dei testi
biblici ad essere criticabile, quanto piuttosto daasi totale assenza di una
mentalita evangelico-salvifica che caratterizza stmeimpostazione. Questa
assenza porta come conseguenza una lettura digtteirgastorale del sacramento

del Matrimonio, sorretta da una teologia morale ©be riesce ad evangelizzarlo
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perché totalmente dominata da categorie etiche mleggiantt'® La prova di

questa affermazione e rintracciabile, secondonkeii,;impegno che la teologia ha
dedicato nel corso dei secoli a sottolineare quasilusivamente i fini del
Matrimonio, il suo essere uno, indissolubile e fedm In questa lettura etica il
sacramento del Matrimonio non era altro che unaakgaa» data al Matrimonio
guasi dall’esterno, in modo che garantisse la dueala riuscita dellamore dei

due coniugi. Un sacramento

«a pura tenuta medicinale e negativa. Con una méestaoutta di tutela e di
protezione, guidato dalla legge, che, senza idpinez evangelico-salvifica,
declassa i valori propri del sacramento. Cosi tagrivilegia il “contratto”; la
fedelta diventa “indissolubilita” e la feconditanhodo generoso perché il sesso
perda il suo sospetto ed il suo male, sempre iatéht

La manifestazione simbolica di questa prospettivawisata da Pattaro anche
dall'estrema «poverta del rito nuziale cosi comaiwe proposto dalla liturgia
pre-conciliares. Il rito verificava la volonta, la liberta, la csapevolezza degli
sposi a contrarre il Matrimonio seguendo le leggiadChiesa: questo bastava per
ratificare il contratto matrimoniale. In piu, il Ntamonio spesso veniva celebrato

fuori dalla celebrazione eucaristica, come se ldfastia fosse:

«una specie di “aggettivo” di qualita messo a diggone del “sostantivo-
Matrimonio”, che ne poteva fare a meno, non pemb@piuto in se stesso, ma
perché senza necessaria relazione con il Mistesquade. Questo accadeva di fatto
e determinava una mentalita riduttiva e sconcestainta I'intelligenza dottrinale e
pratica del Matrimonio%™.

Se la teologia parlava del sacramento del Matrimooon un linguaggio

legalistico e moraleggiante, non cosi, secondo dagadeva nella prassi della
Chiesa e nel linguaggio liturgico, dove rimanevadd senso pasquale e salvifico
del Matrimonio. La liturgia infatti € sempre stateaminata dal testo di Paolo agli
Efesini (Ef 5,21-33), il quale dichiara apertamectte 'amore dei due sposi deve

essere messo in relazione al «come» Cristo amahies& La Parola di Dio

118 Questa critica alla teologia del matrimonio & espa da Pattaro gia nel suo test®GBTARO,

La Parola di Dio sul Matrimonipcit., pp. 47-50.
19vi, p. 47.

1201y, p. 49.

2! |bidem
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espressa da Paolo €& netta e non lascia, dice d?adpazio a differenti
interpretazioni, tanto che é lo stesso Paolo adressstupito quando «pieno di
meraviglia esclama che “questo mistero e grandB&.questo riferimento alla
Parola annunciata e ascoltata durante la liturigefferma che il “mistero” che
riguarda il Matrimonio ci dice che «cio che accaleel Matrimonio era opera di
Dio, 0 meglio, che nel Matrimonio Dio stesso eltbpéra»?% Per Pattaro, allora,
nella tradizione, nella ricchezza del linguaggmlsolico proprio della Liturgia, la
Chiesa recuperava quello che non riusciva ad espeinpienamente con le
categorie filosofico-scolastiche utilizzate dalliessione teologica, cioé che il
Matrimonio fosse in relazione con I'Eucarestia a taoStoria della Salvezza.
Pattaro non esita ad interrogare i testi dell’Amtecdel Nuovo Testamento per
seguire l'itinerario che la Parola di Dio compierglazione al Matrimonio e al
progetto di Dio per tutti gli uomini. La categogae guida questa ricerca nei testi
dell’Antico Testamenttf® & quella di «Alleanza». E I'alleanza che unisce &4li
uomini e che non parte da una dottrina astrattaganan fatto storico concreto: e
la storia del popolo di Israele. Un “accadimentbé ger Pattaro e riassunto tutto
nel nome di Dio che non e piu un Dio lontano, n@ng, nella storia, € “Dio con
noi”: 'TEmmanuele. E quindi un evento, una conogeewni Dio, che avviene
all'interno della storia. Possiamo pensare che uestp lettura don Germano
condivida le posizioni teologiche di W. Pannenbetw Iui ben conosceva. E un
Dio che rivolge una parola ad un uomo, un Dio cbe sta da solo, ma entra in
una relazione d’amore con le sue creature, le céxadesidera e vuole operare in
loro favore. La relazione originaria interrotta dbpeccato non e lasciata al suo
destino, ma Dio per primo opera per ricucire latderPer Pattaro questa e la
lettura della storia, una storia di speranza e fttiksa. Questo e il senso

dell’Alleanza promessa ad Abramo e formalizzataRi#tto del Sinai con Mose.

1221y, p. 50.

128 per unanalisi puntuale della lettura storicoicateffettuata da Pattaro si vedano anche G.
PATTARO, Il matrimonio nel disegno di Dio: | parte il matronio nell’economia della creazione

in «Matrimonio: proposta permanente di vita criséia, n. 1, (1983), pp. 15-23dem Il
matrimonio nel disegno di Dio: Il parte il matrimimnnell’economia del Vecchio Testamenito
«Matrimonio: proposta permanente di vita cristigna»2, (1983), pp. 14-22dem, Il matrimonio
nel disegno di Dio: Il parte il matrimonio nell’enomia del Vecchio Testamento: linea profetica
in «Matrimonio: proposta permanente di vita criséia, n. 4, (1983), pp. 9-18.
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Nel commentare questi brani dellAntico Testamergin, volte don Pattaro fa
notare come la Bibbia usi un linguaggio che descqguesta intimita utilizzando

delle

«analogie di relazione di cui gli uomini hanno eggea. Egli € il Padre, la Madre,
lo Sposo, il fidanzato, il Re, il Vignaiuolo, il B®re, ecc. Sono immagini tratte
dalla vita morale e di lavoro degli ebrei. Veremmwensibili. Didattiche, esito di

una pedagogia divina che propone, pazientementeeogressione, la richiesta di
Dio a favore degli uomini$*

Tra tutte, la preferita € I'immagine delle nozza,clategoria sponsale: Dio € lo
Sposo. L'utilizzo di questa simbologia fa emergereeccedenza di significato
rispetto alle altre, perché € proprio in questaatagia di relazione» che si fa
esperienza «del luogo umano dove gli uomini prendatto e capiscono cosa
significa che Cristo ama la Chiesa. Il Padre deaidgi uomini, Dio ama il
mondo»?°. Alla luce della storia della Salvezza, la relagdra Dio e 'uomo, tra
Dio e il suo popolo (poi, tra Cristo e la Chiesaregssa e tramite essa, con ogni
persona, coppia, famiglia, comunita) si € andatapse piu configurando come
alleanza, non di tipo giuridico-contrattuale o poti-militare (come poteva essere
considerato il rapporto di alleanza tra Jahve &elsrnei patriarchi e al Sinai), ma
un’alleanza sponsale, cioe una relazione «di ceottamore», come mostrera
'insegnamento dei profeti a partire dalla vicengilmana di Osea. Sponsale,
perché Dio ama la sua creatura non solo col doha deazione, ma con il dono
totale di sé nella persona del Figlio. Per rendpegticolarmente viva e
comprensibile I'alleanza sponsale tra Dio e il popolo-umanita, gli autori sacri
non hanno trovato immagine piu realistica e sugegestiel’amore sponsale
coniugale. Per Pattaro gia nell’Antico Testamehitlizzo di questa analogia nei
testi profetici obbliga a fare un salto teologitsaia, Geremia, Ezechiéf8 ma

soprattutto la storia personale di Osea indicanoma@niera chiara come la

124 G.PATTARO, La Parola di Dio sul Matrimonipcit., p. 55.
125y, i

Ivi, p. 25.
126 Nei commenti ai testi del’Antico Testamento Paitaita raramente i brani biblici che utilizza
per le sue catechesi. Preferisce accennarne, damde presupposto che 'ascoltatore conosca i
testi a cui fa riferimento. In questo caso si &ratt Osea (1-3), Geremia (3 e 31), Ezechiele (16 e
23) e Isaia (40-55).
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Salvezza non passi solo attraverso I'immagine slicdalelle nozze, ma proprio

«dentro la storia matrimoniale del profet&stesso.

«Tutta la sua sofferenza di sposo tradito ed alb@atd € la stessa sofferenza di
Dio per I'abbandono idolatrico di Israele. Osedaadella propria esperienza senza
uscire da essa. Dio vi si riconosce e la riconokte biografia coniugale come
biografia di fede¥®.

Oggi questa Alleanza promessa da Dio nell’Anticstamento, raffigurata in
modo analogico con le immagini sponsali, € profemalizzata nel Nuovo
Testamento. Questo e il senso profondo ravvisateattaro nelle parole di Paolo
quando parla di «mistero grande» (Ef 5,21-33). ib Dascosto e diventato
visibile, «il Figlio lo ha rivelato» (Gv 1,18) comtice Giovanni nel prologo. Cosi
e avvenuto che I'amore del Padre per gli uominidiieenuto fatto compiuto e
compiuto in Gesu Cristo. Pattaro individua tre dirdd lettura del Matrimonio nel
Nuovo Testamento.

La prima caratterizza I'unione sponsale seguendtradizione profetica e
morale dell’Antico Testamento. Non a caso Mattéaui capitolo 19 rimane un
riferimento importante per la teologia del Matrinmre tra gli evangelisti quello
piu legato alla matrice ebraica. In questo testeuGGappellandosi al «principio»,
cioe all'ordine della creazionee citando insieme il primo e il secondo racconto
della creazione, non solo richiama, ma confermalicadizza e illumina
ulteriormente la volonta di Dio sul Matrimonio, kua verita teologica ed
istituzione divina. Dunque, il Matrimonio non delesua origine alle culture dei
popoli, ma a Dio direttamente, in quanto fa paré grogetto della creazione,
appunto fin «dal principio».

La seconda linea ritiene centrale non fermarsi antpu gia udito, ma con
Paolo pone l'accento sulla dimensione misterica rdpporto con Cristo e la
Chiesa. Infine la terza chiave di lettura evidenzikce Pattaro, come |l
Matrimonio di cui parla il Nuovo Testamento abbiacp a che fare con il
Matrimonio come istituzione sociale nuova. Paokiele alla Parola di Cristo,
non é interessato a descrivere per i credenti wvaMatrimonio, piuttostain

127G, PATTARO, La Parola di Dio sul Matrimonipcit., p. 57.
1281vi, p. 58.
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modo nuover vivere il Matrimonio comune a tutti gli uomiim quanto realta
umana®®. E questa la novita che I'ascolto attento delleoRarivela a tutti gli
uomini. Il Vangelo ci orienta a parlare di «un modostiano di vivere il
Matrimonio piuttosto che di un Matrimonio cristiastd’, escludendo che sia una
realta altra rispetto al vissuto degli uomini. Siesto aspetto Pattaro insiste molto
nei suoi scritti e nelle numerose conferenze: iltMeonio tra due credenti ha
radici nel’amore umano e per questo deve esseseaitd all'interno del suo ritmo

creaturale.

«La dimensione concreta della loro esistenza @oigjd radicale su cui scende la
chiamata di Dio. Essi devono rispondere con quel ssino e per quel che sono.
Non devono cioé evadere dalla loro personaliticose non fosse la chiamata del
Signore sarebbe alienant&»

Non é lecito fare di questa relazione fondamentaleun tentativo di
sacralizzazione, come se fosse qualcosa di sepasptito all'umano. A questi
tentativi Pattaro si oppone in modo chiaro lungtiotdo svilupparsi negli anni
della sua riflessione teologica sul Matrimonio. tAuia, se le radici delllamore
sono umane, il fondamento e il fine sono dettati'adaolto obbediente della
Parola di Dio. Questa chiede di abitare all'intemtell’amore dei coniugi per
abitare la storia. Chiede di incarnarsi nel’amdiedue persone concrete per
essere concretamente vicino agli uomini. In quéstgo di amore pienamente
umano, la Parola di Dio ci permette di riconosacehgogo in cui Dio e I'Uomo si
incontrano. Diventa cosi una realta teandrica,uinrisuona il mistero del verbo
incarnato: una realta che non puo mai essere @& o rimanere chiusa in se
stessa, ma un luogo storico dove € possibile fapereenza di comunione ed di
unita, perché attraversata dal progetto di Dio.

Rimanere in ascolto della Parola di Dio sul Matnmao insegna a

ripensare il Matrimonio-sacramento come un luogegpale, una situazione

129 Cfr. G. RTTARO, Il matrimonio nel disegno di Dio. | Parte: il matnonio nel nuovo
testamento: la linea etican «Matrimonio: proposta permanente di vita caisa», n. 1, (1984), pp.
12-22 ell matrimonio nel disegno di Dio: Il parte il matnonio nel Nuovo Testamento: linea
profetica in «Matrimonio: proposta permanente di vita @isa», n. 2, (1984), pp. 9-20.

130G, PTTARO, La Parola di Dio sul matrimonicgit., p.10.

131 G. ITTARO, Il rapporto tra comunita sponsale e comunita edellesin «Notiziario dei gruppi
di spiritualita familiare», n. 44, (1972), p. 10.
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decisiva e fondamentale della vita cristighaNon & una benedizione apposta in
modo estrinseco all’amore di un uomo e di una dpnr@una vocazione per una

missione.

«ll Matrimonio, mentre deve stare aperto verso Dieve stare aperto verso gli
uomini. Questa offerta e la risposta ad una ri¢hie$ Dio che ha un progetto a
favore degli uomini. Il Matrimonio offerto diventa “profezia” dell’Alleanza di
Dio con il Suo Popolo: missionario. Il che vuolaliche i coniugi non possono
privatizzare la loro esistenza non solo nei cortfralh Dio, ma neppure nei
confronti degli uomini*

Si capisce allora come per Pattaro la prospettaetta entro cui leggere |l
Matrimonio di due battezzati sia quella pasquail,ilsricordare che centrale e
professare con la propria vita il mistero di Cristorto e risorto. Questa € una

«parola nuova», mai udita prima sul Matrimonio:ewangelaappunto.

3.2. Fondamenti teologico-dogmatici del ministeroaniugale
La riflessione di Pattaro si e sviluppata nel codegli anni alla ricerca di

un’ermeneutica teologica che potesse dare nuovpirceslla riflessione sul
Matrimonio. Per questo motivo egli dichiaro la nesita di indagare i fondamenti
teologici riguardanti il Matrimonio partendo pripelmente da esigenze che lui
stesso definivapastorali Non era cioé interessato ad un rinnovamento che
mirasse esclusivamente alla pura speculazionediealoguanto piuttosto ad una
ricerca che potesse avere delle ricadute concrefieeeavesse come fine «una
promozione della pastorale matrimoniale, cosi asta non si muova o per sola
intuizione o per semplice sperimentaziofié»

Abbiamo gia ricordato come di fatto considerassefiiciente buona parte dei

trattati e delle affermazioni della teologia conparane&® sul Matrimonio, tanto

132 Cfr. G. PATTARO, «Liberazione» nei riguardi del Matrimonidn «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 3, (1978), pp329

133 G. PTTARO, La Parola di Dio sul matrimonicgit., p. 60.

134 G. PATTARO, «Liberazione» nei riguardi del Matrimoniait., p. 28.

135 «Puo essere esemplare il caso di E. Schillebeékkale, dopo un primo volume vasto e
nutrito, a carattere biblico-teologico sul Matrinimpha interrotto I'opera. Non certo per difficolta
letteraria o teologica. Scrive come pochi e conecorapetenza a grossa caratura professionale. La
spiegazione & un’altra: ha deviato i suoi intersssiproblemi specifici dell’essere cristiano oggi,
alla ricerca di una “rilevanza” per la fede in uromdo secolarizzato [...]JUn altro esempio: il
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da parlare di un vero e proprio «silenzio dellaldga»3°. Secondo il suo
pensiero questa carenza era determinata dallzaliffidi progettare una vera e
propria teologia dogmatica del Matrimonio, percl®sgémpre questi temi erano
affidati alla riflessione, quasi esclusiva, deilogd moralisti. Per Pattaro pero «la
teologia morale senza l'ispirazione della teolodgmatica finiva per essere un
trattato di etica naturale, supportato dal magistglla Chiesa e benedetto da
qualche versetto biblicd¥.

Per questo motivo era necessario rispondere aoqeéke, come detto,
definiva «I'imponente silenzio della teologia rigdante il Matrimonio, in atto in

)138

Italia»™". Questa situazione nasceva, secondo la sua arddilsifatto che la

teologia italiana non conosceva:

«né la storia del trattato del Matrimonio, né l'immse retroterra patristico che
costituisce la matrice caratterizzante la tradieienistiana. Che & come dire che
ignora le fonti di questa teologia, ridotta ornmaiforma solo schematica, secondo
la tradizione canonistica post-tridentina ed illnisiicas .

Proprio recuperando queste dimensioni Pattaro aligHiimportanza di ripensare
un fondamento antropologico, senza il quale «ihovamento dell’ecclesiologia e
della Chiesa rischiava di essere meramente pastgoehgmatico, funzionale,
canonico o, al massimo, etico, ma non sostanzZidlébraccia di questo lavoro si
trova anche in un articolo del 1979 intitolateologia e pastorale del matrimonio
a dodici anni dalla fine del Conciljon cui Pattaro descrive alcune linee guida

che la teologia contemporanea avrebbe dovuto faprigr per parlare del

Grelot, con il suo volume “La coppia umana nellalli&” opera esegetica esemplare, per un inizio
di fondazione storico-salvifica della realta spdes®a decenni ferma e senza ulteriore sviluppo.
La teologia italiana sta interamente dentro quass&nza, cosi radicata da esserne incosciente». G.
PATTARO, Teologia e pastorale del matrimonio a dodici analld fine del Concilig cit., p. 930.

13 G. PATTARO, Sinodo '80: i compiti della famiglia cristiana nehondo contemporanedn
«Matrimonio: proposta permanente di vita cristigrat, p.21.

137 G. PATTARO, Teologia e pastorale del matrimonio a dodici analla fine del Concilig cit., p.

940.
138 Jvi, p. 930. Uniche eccezioni a questa situazione smerosua stessa ammissione i lavori
condotti dall'Universita Cattolica del Sacro Cua@n le opere di R. Cantalamessa per la ricerca
patristica (Cfr. RCANTALAMESSA, Etica sessuale e matrimonio nella originiita e Pensiero,
Milano 1979) e Melchiorre per la ricerca in chiafibsofico-teologica. In particolare per
quest’ultimo autore si vedano MELCHIORRE (ed.),Amore e matrimonio nel pensiero filosofico e
teologico modernoVita e Pensiero, Milano 197&jem Metacritica dell’eros Vita e Pensiero,
Milano 1987;ldem Corpo e personaMarietti, Torino 1987.

1391vi, p. 930.

190 G. PATTARO, La svolta antropologica. Un momento forte dellalégia contemporaneait.,
p.15.

56



sacramento del Matrimonio in modo rinnovato. Lamaidi queste direzioni

indica chiaramente che e necessario iniziare arda®oin modo da sostenere
«l'inserimento del Matrimonio e del rapporto se$suehe gli € proprio nel

contesto esplicito di una antropologia cristidifa»

La questione antropologit® risulta essere quindi fondamentale, come
dimostra anche il lungo lavoro dedicato al tek#o svolta antropologica. Un
momento forte della teologia contemporanga cui riflettera fino agli ultimi anni
della sua vita. In questo scritto Pattaro analileza<dimensione antropologica
della teologia» all'interno della Teologia Fondartaé® ammettendo la necessita
di superare la precedente impostazione che, sutauasgjomento, era
caratterizzata da due grossi limiti. Il primo caobwa il discorso sulla credibilita
della Rivelazione quasi esclusivamente all'interddo una giustificazione
puramente razionale, relazionandosi con delle caegstratte di uomo. Per
Pattaro invece e preferibile contestualizzare gupstblematica in relazione alla
capacita della Rivelazione di «incidere positivateersul progetto uomo
storicamente intesd%. Veniva cosi recuperato il forte valore che eigthmosceva
alla concretezza della storia. Il secondo limite dettato dal fatto che la stessa
«svolta antropologica», tematizzata dalla teolodel novecento, rimanesse
debitrice al contesto personalistico allinternd deale filosoficamente si era
formalizzata, con un carattere, quindi, fortememteato. La sua riflessione lo
portava invece a sostenere che 'uomo fosse esderezite costituito da una
modalita relazionale, sociale e pubblica e cheguanto tale, non potesse mai
essere compreso separatamente dagli altri uomimn edtima istanza, dalla storia
in cui si incarna. Per questo motivo, secondo laiteologia doveva trovare |l
modo di parlare all'uomo senza negarne la stori@tii dialogando in modo
interdisciplinare con le altre scienze umane. Allge di queste esigenze

sviluppera la sua riflessione, cercando di ancotarsua antropologia a due

141 G. PATTARO, Teologia e pastorale del matrimonio a dodici analla fine del Concilig cit., p.
940.

192 per una visione della questione antropologicanédifno della teologia del novecento cfr. L. F.
LADARIA, Antropologia teologicaPiemme, Casale Monferrato 1998.

143 G. PATTARO, La svolta antropologica. Un momento forte dellalégia contemporaneait.,
p.15.
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elementi determinanti: il mistero dell'incarnazioead’'uomo e la donna creati ad
immagine della Trinita.

Il primo passaggio obbligato per la teologia € dimgper Pattaro, essere in
grado di comprendere l'antropologia in maniera {psi uscendo da ogni
tendenza dualistica e manichea. Affermera chiaréanehe «il corpo non ¢ la
prigione dell’anima come la storia non &€ una condaper 'uomo. L'ascesi che
apre allo Spirito, dove Spirito sta per anima, mannulla a che vedere con |l
Vangelo$**

Per il nostro autore & assolutamente estraneo’'admaneutica cristiana tutto
cio che é riconducibile ad una visone dualisticliessere umano; in particolare,
la separazione corpo-anima/materia-spirito, pensat®ntinua lotta tra loro. La
persona umana e intesa come totalita unificata,ecgpirito incarnato, ed é
chiamata a seguire la logica sacramentale delfimaaone. Una logica che tende
all'integrazione delle dimensioni di cui la pers@neomposta. Ogni uomo ed ogni
donna, se si lasciano permeare da questa logicapras® nel mistero
dell'incarnazione la fonte della comprensione didintita stessa del loro essere,
quindi le loro origini, il senso e la qualita deldao esistenza; in una parola la loro
profonda vocazione.

La stessa Parola annunciata agli uomini &, ricBxakaro, Verbo fatto carne,
che ci rivela che il nostro Dio non & un solitarima assoluta ed eterna
«comunione¥™ di persone, di cui gli sposi prima e la famigliai pono riflesso,
icona, partecipazione. Fedelmente allinsegnameetoConcilio Vaticano I, si
puo affermare che «in realta solamente nel migtetd/erbo incarnato trova vera
luce il mistero delluomo. Adamo, infatti, il primaomo, era figura di quello
futuro (Rm 5,14) e cioé di Cristo Signore. Cristbe € il nuovo Adamo, proprio
rivelando il mistero del Padre e del suo amoreasaathe pienamente 'uomo a se

stesso e gli manifesta la sua altissima vocazitieSecondo questa prospettiva

144 G. PATTARO, Teologia e pastorale del matrimonio a dodici analla fine del Concilig cit., p.
942,

195 G. PATTARO, Il mistero della Santissima Trinitdn «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», cit., p. 66.; Cfr. anche BATTARO, La famiglia comunita di person «Humanitas»,
n. 5, (1988), pp. 712-724.

146 CoNclILIo ECUMENICO VATICANO I, Costituzione pastoral&audium et speg dicembre 1965
(EVI, 1319-1644), n. 22.
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Pattaro fissa iprincipio ermeneutico—antropologico fondamental¥isto rivela
simultaneamente chi & Dio (verita teologica), clieésere umano secondo Dio
(verita antropologica) e come devono vivere I'uomda donna per realizzarsi

secondo il disegno che Dio ha su di loro.

«ll Cristo diventa quell’'unico in cui I'uomo si Boosce pienamente realizzato e
scopre di poter superare in Lui i contrasti e lenammie della sua vita: vede in Lui il
volto che guadagnera al punto terminale, quanderidto presentera gli uomini al
Padre. La Cristologia € la sola antropologia pdssild~uori del Cristo I'uomo
cerchera invano di definire il proprio nome edribgrio volto»*’.

Afferma infatti chiaramente che:

«il parlare di Dio € anche un parlare sull’'uomaosicoome il parlare sul’'uomo é un
parlare su Dio. Non per confondere I'uomo e Dio,pwarispettare in modo realistico
il Mistero di Cristo, in cui 'uomo e Dio si sonndontrati per sempré¥.

La fede nellincarnazione del Figlio di Dio conteemuindi in sé la specificita
dell'antropologia cristiana, che si caratterizzaneospiritualita incarnata sia nel
rapporto con Dio, sia in ogni stato di vita (nupitelibe, coniugato, religioso,
sacerdotale), come pure nella molteplicita dellazieni interpersonali. E una
spiritualita che non puo mettere tra parentesiorpo e tutte le manifestazioni
della corporeita, ma le integra cosi come inse@icapitolo 12 della lettera ai
Romani che insegna ad offrire i propri «corpi cosaerificio vivente, santo e
gradito a Dio; é questo il vostro culto spiritua(@®@m 12,1-3).

Seguendo questa linea il discorso di Paolo sulatare sullo spirituale e
riletto da Pattaro evitando ogni tipo di dualisffio Declinato all'interno della
dinamica sponsale questo significa che l'amore wgale si esprime anche
nell'interezza del rapporto sessuale, che é quyrdsato e ricompreso all’interno

della storia della Salvezza:

147 G. PATTARO, Riflessioni sulla teologia post-conciliareit., p. 32.

18 1vi, p. 33.

149 |a lettura di Paolo proposta da Pattaro risulthni@a con la sensibilita patristica e con quanto
riproposto recentemente dal magistero di Giovanadl® Il in particolare nellaFamiliaris
consortio, testo in cui si elabora una visione del Matrimomiel suo spessore umano e
sacramentale. Si afferma infatti che «In quanteitspincarnato, cioé anima che si esprime nel
corpo e corpo informato da uno spirito immortalapino &€ chiamato all'amore in questa sua
totalita unificata. L'amore abbraccia anche il @pmano e il corpo € reso partecipe dell’lamore
spirituale». Cfr.GIOVANNI PAOLO Il, Esortazione apostolidgamiliaris consortig cit., n. 22.
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«la sessualita umana é “umana”. Appartiene all'uosiee “nello Spirito” puo
vivere come ‘“creatura nuova” linterezza della su#a. Senza tagli senza
percentuali. Secondo lo “Spirito”: Paolo é decisivdguardo. Solo I'assunzione di
guesta certezza permettera di chiarire definitivetimde molte questioni sospese,
ma latenti, e condizionanti una teologia del Matnmo autenticamente
evangelica®°

Se e vero che la Rivelazione ci dice la vera natl@iluomo cosi come
voluto da Dio, & anche vero che approfondendotd 8élico del’'uomo si riesce
a cogliere sempre meglio il mistero di Dio. Quesdsere nella «relazione uomo e
donna»» non € solo quindi un dato antropologico Paitaro, ma anche una
profonda affermazione di natura teologica: édus theologicusivelatore della
Trinita™",

Egli sottolinea che questa lettura era gia statdicata dai Vescovi in

Evangelizzazione e sacramento del matrimalwee si affermava che:

«la coppia cristiana non si sostiene soltanto pematurale complementarita
esistente tra uomo e donna, né si regge unicanseitige volonta di comunione
degli sposi; ma ha la sua originale sorgente irl pgame che indissolubilmente
unisce il Salvatore alla sua Chiesa e la sua ultmarice nel mistero della
comunione trinitaria’>

Alla luce di questa tesi la sua antropologia ripieein maniera positiva la
riflessione di K. Barth sulla condizione del maseld del femminile dell'uomo in
guanto creatura. Nella sua riflessione fa propaideki barthiana espressa nella
Dogmatica Ecclesiafg® che rilegge i primi capitoli dellaGenesi ponendo

'accento sull’essere creati «mascheofemmina» (Gen 1,27). Secondo questa

130 G, PaTTARO, Teologia e pastorale del matrimonio a dodici analla fine del Concilig cit., p.
943.

131 Ricordiamo che sulla plausibilita di questa letieologica del racconto della creazione si &
espressa anche la Commissione Teologica Interraleiarel 2004 affermando che «il Concilio
Vaticano Il ha tracciato un’analogia tra la comungalelle persone divine tra loro, e quella che gli
esseri umani sono chiamati a formare sulla tereaé S8ero che la comunione tra gli esseri umani
pud certamente realizzarsi in molteplici modi,dalbgia cattolica afferma oggi che il matrimonio
costituisce una forma elevata di comunione tradesgne umane e una delle migliori analogie
della vita trinitaria» in ©MMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Comunione e servizio: la
persona umana creata ad immagine di Dim Documenti 1969-20Q4 Edizioni Studio
Domenicano, Bologna 2010, p. 784.

152 CONFERENZAEPISCOPALEITALIANA , Documento pastoralEvangelizzazione e sacramento del
matrimoniq n. 34,

133 5j confronti a questo riguardo RARTH, Dogmatica ecclesialdl Mulino, Bologna 1968, pp.
228-272.
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lettura I'essere umano, in quanto «immagine di D®xn «essere in relazione»,
una persona capace di relazione con Dio e coniissonli. Questa relazione si
manifesta in un duplice dinamismo:
- relazione come donazione: 'uomo e chiamato agstere per qualcuno»
nel dono sincero di sé;
- relazione come comunione: 'uomo e chiamato alist@re con qualcuno»
nell'accoglienza dell'altro.
Dunque, in quantammagine di Dig la persona e tale per vivere in una relazione
che apre all@omunione di personén questa unione i due, uomo e donna, stanno
in un rapporto dialogico: sono «io e tu» in relazdra loro.

Tutto cid e possibile perché I'essere «uomaonna» € dono; costituisce
quindi un aspetto fondamentale del progetto di Rifumanita e come tale non
pud essere disatteso. In questo inciso biblico aRattavverte tutta la
manifestazione del preciso volere e del comandamdntDio sul'uomo. Per
Pattaro, come per Barth, nell’si trova inoltre la fonte del principio
personalizzante e dell'identitd sesstldn quanto tale, la sessualita, il maschile
ed il femminile, non possono essere consideratilgito culturali o sociali, ma
sono compresi pienamente solo a partire dal dalbt>®. Se quindi da una parte
guesto riferimento &enesi(Gn 1,27) identifica e fissa 'uomo nella sua iti@n
sessuale, dall’altro lo apre anche nella relazalhielterita messa in evidenza nel
rapporto uomo/donna. E un rapporto che si esprigievalore dellostare con
vale a dire I'espressione piu alta dell’aiuto recgo, cosi come la creazione della
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donna e stata «aiutezer " (parola che in ebraico indica l'aiuto che viene da

Dio), il massimo aiuto possibile per 'uomo. L'uoréger la donna e la donrea

134 G. PATTARO, Teologia e pastorale del matrimonio a dodici analla fine del Concilig cit., p.
940.

135 K. BARTH, Dogmatica ecclesialeit., p. 255-272.

156 £ DALLA VECCHIA— G. SEGALLA — M. VIRONDA (ed.),Nuovo Grande Commentario Biblico
Queriniana, Brescia 2002, pp.13-14. Il raccontondsth (Gn 2,4b-6) si esprime con un linguaggio
estremamente espressivo e ricco di contenuti elseaia mettere in evidenza come la donna sia un
essere della stessa natura delluomo, in gradoodiptetarlo, a differenza di quanto avvenuto
precedentemente con la creazione degli animaWalirimonio appare allora come I'espressione
piu diretta di questo completamento. Il suo scoguélo di permettere alla coppia di realizzarsi
in una comunione totale del dono di sé. Cfr. aahace «Matrimonio» a cura di C. Rocchetta in
E. ANcILLI, Dizionario enciclopedico di spiritualitaCitta Nuova Editrice, Roma 1990, pp. 1529-
1542.
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per 'uomo. In questo senso Pattaro condivide prearde la riflessione di Barth
espressa con la formula «Dio cred 'uomo e/o landstr”.

Ricordiamo che questa lettura della creazione uta#io € in linea con una
tradizione plurisecolare della Chiesa che considarareazione della coppia
umana sul modello della Trinita. L'uomo e creatoiracthagine e somiglianzdi
Dio. Questo per l'uomo non significa semplicemerdgere la ragione,
l'intelligenza o la liberta. La Scrittura ci insegganche che é possibile cogliere i
segni di questimmagine e somiglianZ¥ «nel fatto che un uomo é chiamato ad
amare una donna e che una donna & chiamata ad amaoenos>°.

In questo segno della creazione Pattaro vide filiirdao un segno della
Trinita. Proprio seguendo questa prospettiva eglivg a descrivere la Trinita in
un corso di formazione per consacrati e laici ddrafa che «di Dio si dovrebbe
dire: € una comunita. Dio € una comunita, Dio € weione, Dio € amore [...] Se
Dio € comunita, dov'e che Dio ci ha dato uno dajnseiu belli? Nel creare
I'uomo ad immagine e somiglianza di L%

Gli sposi portano in sé il mistero della Trinitdoerendono visibile agli altri
uomini, in quanto chiamati ad essere un uomo eddonaa insieme, in relazione
d’amore uno con l'altra. Pattaro afferma pertarte immagine e la somiglianza
di Dio € manifestata al mondo ed agli altri uonsatto questa particolare e unica
forma d’amore. Questa piu approfondita comprensiatedla somiglianza
dell'uomo con Dio, manifesta un’altra grande vemidtropologica e teologica:
'essere umano & «immagine di Dio», quindi in unt@csenso ne & «iconds

Questo non solo in quanto singolo uomo capace diramperché reso partecipe

157 G. PATTARO, Teologia e pastorale del matrimonio a dodici analla fine del Concilig cit., p.
940.

138 || tema dell'«<immagine e somiglianza» in relazioaiéa dimensione coniugale dell’uomo &
stato sviluppato da diversi autori in ambito céttml Ricordiamo il lavoro di P. Grelot, che Pattaro
conosceva bend,a coppia umana nella S. Scrittyr&ita e Pensiero, Milano 1968. Anche piu
recentemente questo tema € stato ripreso da R.ttBBamd.a reciprocita uomo-donna, via di
spiritualita coniugale e familiareCitta Nuova, Roma 2011, i@risto Sposo della Chiesa Sposa
Citta Nuova, Roma 1997 e da D. Tettamanzi tlue saranno una carne sol&lledici, Torino
1986.

159G. PATTARO, Il mistero della Santissima Trinitdn «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 3-4, (1987), p. 66.

%01vi, p. 66.

161 «L’amore coniugale porta la coppia entro questnemia [della croce e della resurrezione],
perché essa diventi I'icona e la parabola viveditein amore, che alla scuola delllamore di Dio lo
annunci mai vinto e sempre riproposto. Nella cedeehe la Croce apre alla Resurrezione in
maniera ormai irreversibile»: GATTARO, Il divenire coppia della coppiecit., p. 29.
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dell'amore di Dio. Di piu, si potrebbe affermareadhimago Deié rintracciabile
nella comunita di persone, nei coniugi, che nelriainio cristiano diventano
sacramento e assumono una realta nuova: 'uomoderlaa sono chiamati ad
essere comunita d’amore, icona della Trinita, ckesa stessa comunita d’amore.
Pattaro riprende in questo senso il discorso diaPapciani, che afferma la
paternita e maternita di Dio. «Si potrebbe dire Eih@ € maschile e femminile,
che Dio e una comunione d’amore che porta contséha fa di un uomo e di una
donna, un uomo con e per la donna, e fa della dam@adonna con e per
'uomo»*®2

Pattaro ritrovava quindi il fondamento teologicagduatico dell’amore
coniugale in un’antropologia letta cristianamer@eiesta prospettiva e stata tra
ripresa e sviluppata tra gli altri anche da GiovaRaolo II, soprattutto nella
Mulieris dignitatem Il Pontefice in questa lettera apostolica si ewiffa
attentamente ad analizzare il tema dell’'unita defho e della donna come iscritto
all'interno della creazione stessa. Questo permettde altre cose, di riconoscere
ed esaltare la dignita della donna comarner complementare dell’'uomo,
nelluguaglianza della dignita e nella differenzz denere e delle caratteristiche
sessuali. L'unita di cui si parla, cosi come lamte anche il nostro autore, non é
piu quindi una legge esterna alla coppia da cotap@io da rivendicare, ma un

elemento costitutivo dell’amore dei coniugi steSsilegge:

«ll fatto che 'uomo, creato come uomo e donnajmiaagine di Dio non significa
solo che ciascuno di loro individualmente e sinail®io, come essere razionale e
libero. Significa anche che I'uomo e la donna, tireame «unita dei due» nella
comune umanita, sono chiamati a vivere una comengdamore e in tal modo a
rispecchiare nel mondo la comunione d’amore cha Bio, per la quale le tre
Persone si amano nell'intimo mistero dell’unicaavitivina. Il Padre, il Figlio e lo
Spirito Santo, un solo Dio per I'unita della dit#i esistono come persone per le
imperscrutabili relazioni divine. Solamente in goesodo diventa comprensibile
la verita che Dio in se stesso e amore (cfav4, 6).L'immagine e somiglianza di
Dio nelluomo,creato come uomo e donna (per I'analogia che sippegumere tra

il Creatore e la creatura), esprime pertanto aiiclita dei due» nella comune
umanita. Questa «unita dei due», che € segno delizunione interpersonale,
indica che nella creazione dell’'uomstata inscritta anche una certa somiglianza
della comunione divina Gemmunio»)'®®

162y, i

Ivi, p. 67.
183 GlovanNI PaoLO I, Lettera apostolicaviulieris dignitatem 15 agosto 1988EV XI, 1206-
1345),n. 7.
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Pattaro con forza, partendo dal dato biblico, affera quindi una visione
dell'uomo libera da ogni dualismo: carne-spiritagtura-creatura, uomo-Dio.
L’'uomo, inoltre, per lui, non e una realta disine®a, ma una realta corporea,
fortemente connotata dalla storicita e dalla syzaciéa relazionale. La relazione
con Dio é espressa dal tema dell'immagine e delhaiglianza; la relazione con
gli uomini e con il creato si declina attraversoctaporeita. L'uomo e la donna
che diventano sposi, che sono coniugi, vivono wned particolare di relazione
che si manifesta nell’amore coniugale assunto ms@nto nel Matrimoni”. Lo
sposarsi ha quindi delle conseguenze non solo odondi fare o di agire dei
coniugi, ma va a determinare il modo di viveregskere degli sposi in quanto tali.
Per Pattaro la riflessione sull'uomo e sulla doenguindi una riflessione che
chiede di essere pensata come una riflessionegieala pieno titolo, perché nel
dire questa relazione si dice qualcosa di Dio, ilccanunica e lo si rende
manifesto anche agli altri uomini. Tutto ci0 pertesi di rendere presente la
165

Trinita®® agli uomini, raccontando le loro concrete ed unstnde d'amor&®.

3.3. Il Matrimonio come segno qualificato della Stoa della Salvezza
La teologia cattolica legge la Storia della Saleezm tensione tra due

elementi: da un lato afferma che 'uomo non puedre in maniera autonoma la

164 Cfr. A. ScoLA, Il mistero nuziale I. Uomo/Donp@UL, Roma 2005

185 Analizzando il fondamento trinitario della persommana possiamo ricordare anche quanto
afferma P. Evdokimov: «novita del Cristianesimoagrivelazione della persona umana. Tale
rivelazione promana dall’'alto, dal dogma trinitari@gni Persona divina & una reciproca donazione
sussistente dirimpetto all’altra e netiiscuminsessiondei Tre. In questo co-essere (essere con) la
Persona & per la comunione, e per mezzo di essk.eSirettamente parlando, la Persona non
esiste che in Dio. L'uomo ha una nostalgia innatdivkenire “persona”, ma egli non la realizza se
non nella comunione, nella partecipazione al peismo trinitario di Dio. “Fare e, facendo,
farsi’[16] € una formula filosofica, e la teolodmeleva a quest’altra: “superandosi farsi”; quindi
non sum masursum Si tratta di un incessante superamento versauildivino, “ogni inizio
generando un inizio nuovo”. Su questo piano laragstrsona, il nostro io non ci appartiene piu in
proprio, ricevendola noi nell’ordine della grazihecla perfezione. Concisamente s. Massimo:
“Identita (a se stesso, alla propria verita icopar grazia”. La profondita dell'io, I'elementotpi
personale ed unico &€ wionos. P.EvDoKIMOV, Sacramento dell’amoreEditrice CENS, Milano
1994, pp. 62-63.

Sono significativi in questo contesto i testi dio@nni Paolo Il che mentre spiegano e
approfondiscono i testi biblici, nello steso tempffermano chiaramente la prospettiva e
I'impronta trinitaria della creazione e del suolgppo, in particolare relativamente alla persona,
alla coppia e alla famiglia. Cfr.IGVANNI PAOLO Il, Esortazione apostoliceamiliaris consortiq
cit.; ldem Lettera apostolicdulieris dignitatem cit.; Idem Uomo e donna lo cred. Catechesi
sull'amore umanpCitta Nuova Editrice-Libreria Editrice VaticarRpma 1992.
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Salvezza nella storia, perché questa € sempretrdsote e proviene direttamente
da Dio come un dono. Dall’altro lato pero non patefa meno di ricordare che la
Salvezza si realizza nella storia degli uomini disla creazione del mondo: la
Grazia di Dio si € manifestata pienamente nell'atteativo del Padre e

nell’incarnazione del Figlio. Per il cristiano qdinla Salvezza non €& solo nel
futuro, ma si realizza gia a partire dall’'oggi dedtoria.

Che ruolo svolge quindi il sacramento del Matrinmoall'interno della Storia
della SalvezZ2? Pattaro cerca di rispondere a questa domanda,luper
fondamentale, ricostruendo nei suoi scritti laistalella teologia del sacramento
del Matrimonio. La coscienza del valore-caratteaeramentale del Matrimonio
era stata sempre presente fin dall'inizio dellaeSai sia nel suo annuncio biblico,
sia nellinsegnamento e approfondimento catechedieo padri e dottori della
Chiesa, sia nell’esperienza e nel senso delladedk sposi cristiani, anche se per
avere uno sviluppo e una trattazione sistematitdvistirimonio-sacramento da
parte del Magistero della Chiesa, bisognera attendeolti secoli. Questa

ricostruzione storica gli permette di rileggeren@re coniugale affermando che:

«il posto del matrimonio € un posto storico-satwfiva cioe inteso nell’economia di
questa storia della Salvezza che Dio celebra iresiagh uomini e percio ha questo
compito: quello di essere la parabola vivente uiblb annuncio concreto, I'evangelo
di questo Patto, di questa Alleanza (come si dal&arBibbia) in questo amore tra
Dio e gli uomini, cosi che guardando un uomo ed doana che si amano, noi
abbiamo notizie su come Dio ama il mondo, su cdnigadre ama gli uomini, su

come Cristo ama la Chiesa. Questa e la grande rsaogell’assoluta originalita

evangelica, storico-salvifica e pasquale del matnim®.

Secondo la sua analisi, la teologia del Matrimagii@ sviluppata nel corso dei
secoli in maniera sostanzialmente autonoma e degami fecondi con gli altri
ambiti della teologia cattolica. Questa modaliteakiato come grave conseguenza

quella di parlare del Matrimonio in modo quasi aeferenziale, svincolandolo

167 Ricordiamo brevemente che la categoria «Storita dalvezza» ebbe in ambito teologico un
percorso abbastanza limitato nel tempo e trovoessmne nella costituzione dogmatibei
Verbum Negli anni successivi la teologia, soprattutttiatiga, preferi abbandonare questa linea di
ricerca concentrandosi sulle questioni che riguaada la dimensione del linguaggio e le questioni
ermeneutiche ad essa collegate. Per un inquadranmntetico delle problematiche legate
all'utilizzo teologico della categoria teologica«fbtoria della Salvezza» si veda l'articolo di M. C
Bartolomei,La ragione teologica tra storia e simbolo. Riflegsia partire da ‘Mysterium Salutis’

in «Studia Anselmiana», n. 124, (1997), pp. 667-696

188 G, PATTARO, Evangelo e matrimonio tra legge e graaiit., p. 13.

65



dal quadro generale del mistero cristiano, nonrfdoeoercepire il legame con il
tema della Salvezza che «lo ha attraversato safifletiso»®. Pattaro afferma in

maniera fin troppo marcata che

«Il Matrimonio non € mai stato collocato nel quagemerale del Mistero Cristiano.
La Croce, infatti, mentre lo giudicava lo punivarghé il riscatto dal peccato non
lo liberava dalla “concupiscenza” il cui tasso im@unte era concentrato, appunto,
sul “sesso”. Il Matrimonio, di conseguenza, asswanen carattere pessimistico -
penitenziale, richiedente virtu generose, senza amsiirgere a realta liberante e
liberata. Questo spiega I'imponente attenzione ‘aflarale” data e alle “regole”
che guidano la vita coniugwlgo.

Si poneva l'accento sul suo carattere «medicinalepretettivo» dunque,

delimitandolo solo all'interno della problematicaorale. Cosi facendo il

Matrimonio era circondato da regole che permettevianformalizzazione del

«contratto» coniugale e quindi di gestire la proidéca legata alla dimensione
sessuale della concupiscenza nel rapporto tra uengomnna. Non emergeva,
secondo Pattaro, I'aspetto «liberante» e «liberded»atto coniugale.

Altra conseguenza fu il non aver mai pensato ilrMainio come pienamente
inserito all'interno della vita ecclesiale al paltlle altre vocazioni. In questo
senso la dimensione sacramentale che lo caratigdzera letta ad un livello
secondario ed inferiore rispetto agli altri sacrathecome se il Matrimonio
avesse una diversa «densita ecclestalesome se fosse tra i sacramenti quello
“‘meno sacramento” degli altri. In sintesi «la carioee del “sesso-
concupiscenza”, non permetteva di fare entrarersghzio del Regno una realta,
appunto, solo “riscattata” e non “liberata®

La dimensione ecclesiale si limitava, come dettofa#to che la Chiesa
regolamentava il rapporto uomo-donna solo dal puditovista giuridico e
legislativo e non si interessava ad esso in quarmigo in cui potesse essere
presente il progetto salvifico del Padre. A conferdn questa tesi, Pattaro ricorda
che l'interesse teologico della Chiesa nei rigudaliMatrimonio si e limitato per

un lungo periodo all’'atto che da inizio al Matrim@nnon tematizzando Istato

189 G. PATTARO, Teologia e pastorale del matrimonio a dodici analla fine del Concilig cit., p.
935.

179 bidem

! lbidem

72 |bidem
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di vita dei coniugi che da esso deriva. Anche quéstpostazione inizio ad
affermarsi intorno al V-VI secolo.

In precedenza la teologia, che ancora respiraviatatho del polmone della
riflessione patristica, non era interessata a defie forme giuridiche che dessero
validita al consenso matrimoniale: queste erarepdipetenza della societa civile.
Per molti secoli il Patto nuziale conservo la satura di avvenimento familiare,
celebrato alla presenza dei capi famiglia, senzantarvento del sacerdote. Per
guesto motivo non sembra possibile provare I'esiedi un rito di benedizione
degli sposi fino al IV secolo. Dunque nella Chiesdica i cristiani si sposavano
seguendo le leggi e gli usi comuni a tutti: i gaist di Palestina utilizzavano gl
usi giudaici, quelli dell’'area greco-romana utibxano gli usi praticati in queste
culture, evitando pero tutto cio che era incomplatibon la fede e le esigenze
morali del cristianesimo. Fino alla fine del Xl & gizi del XIlI secolo la
celebrazione del Matrimonio avveniva in due fastidie: la fase degli sponsali e
successivamente, dopo alcuni mesi, quella delleeoPer secoli dunque la
Chiesa sembrava non avvertire I'esigenza di rizzalie il Matrimonio nella
cosiddetta “forma canonicH®

Questa necessita inizio invece a farsi sentirel'anmentare di una sensibilita
derivata da una certa interpretazione della teal@gostiniana sul Matrimonio.
Secondo Pattaro, il valore positivo che Agostifisiconosceva al Matrimonio,
attribuendogli i trdbona(proles, fides, sacramentgnando col tempo sfumando a
favore di una lettura solamente funzionale che tesl positivamente |l
Matrimonio non in se stesso, ma in funzione appuieiofini a cui era destinato:
primo tra tutti la procreazione. In piu, una certirpretazione dell'affermazione

di Paolo che invitava i battezzati a «sposarsiSighore» fece in modo di ridurre

173 Bisognera aspettare fino @bncilio di Trento(1545-1563) per arrivare alla novita deftama
canonica “ad validitatem”del matrimonio fra battezzati. Si occupo di talestione nel Decreto
Tametsi per dare soluzione al grave problema dei matrinmandestini. Il Concilio stabili
I'osservanza della «forma canonica» per la validédmatrimonio: chiedeva che il matrimonio si
celebrasse dinanzi al parroco e a due o tre testing® non fosse stato possibile, i contraenti
venivano dichiarati «incapaci» a contrarre matrirnog «nulli questi contratti» matrimoniali. Si
vedano tra gli altri gli studi di AGRILLO, Il matrimonio e la salvezza dell'altro. Per una kegia
liturgica del Rito secondo I'edizione italiana «Rivista Liturgica»©1/6 (2004), pp. 1025-1038 e
P. DAQUINO, Storia del matrimonio cristiano alla luce della Bil, Elledici, Torino 1984, pp.
537-560.

174 AGosTING De bono coniugaliin Opere di Sant’Agostino, Matrimonio e verginititta Nuova
Editrice, 1978 Roma, VII/1, pp. 9-63.
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questa esortazione ad un atto di diritto pubblicon@lizzato in un linguaggio
povero e senza nessun riferimento alla riccheaichio liturgicd”.

La teologia contemporanea tramite il rinnovameritiordico, la riscoperta
delle fonti patristiche e I'esegesi biblica ha ioggermesso, dopo molti secoli, di
ripensare ampi spazi della riflessione teologiaangresa quella che legava il
Matrimonio alla storia della Salvezza. Pattaro rafi@ piu volte che la dimensione
«evangelica» del Matrimonio, la «buona notizia» Bdtrimonio pud essere
annunciata proprio ripartendo dalla lettura delitcép 5 della lettera di Paolo agli
Efesini (Ef 5,21-33), visto all'interno di una s@rche ha alle proprie spalle
I'intera dottrina dell’Alleanza e del Patto di Damn gli uomini. Secondo Pattaro
non bisogna lasciarsi trarre in inganno, nellaulettdi questi testi, da una esegesi
troppo condizionata da timori moraleggianti. L’Adleza di Dio con gli uomini
passa attraverso l'allegoria sponsale: piu volte rézconta la Bibbia e
sapientemente I'esprime il Cantico dei Cantici. Isl&edelta alla Parola di Dio, la
correttezza esegetica, impone di leggere questii la#iinterno dellimmagine
allegorica che evocano. Non bisogna cadere nealferdi leggerli all'interno di
una riduzione quasi spiritualistica: € un rappeponsale quello che & considerato
Il «<segno» dell’amore di Dio per gli uomini. Spolesaoniugale, non un semplice

rapporto di amicizia astratto, spirituale e disimedo:

«e I'amore sponsale che permette di aprirsi adlliigenza dell’Alleanza di Dio con
Israele. Solo cosi si fa chiara, del resto, lautattpaolina del “questo mistero e
grande”. Nel Nuovo Testamento si rovescia la pribsjgedell’Antico Patto, che
diventa appunto “nuovo” nel senso di definitivoatriore “invisibile” di Dio, reso
storicamente “significato” dall’amore coniugalessa di essere “invisibile”, perché
Dio e “apparso” ormai e per sempre nel “volto” tkdstro Signore Gesu Cristo. Il
suo “amore” occupa interamente la storia e, netlivitd € “sceso nei nostri cuori”.
Giovanni dice: “lo abbiamo toccatd™.

17> Questa interpretazione sembra emergere anche stafiio di A. Nocent, che ricorda come

prima del Vaticano Il si avvertisse un «disagiofrdinte ad una situazione fortemente giuridica
della liturgia del matrimonio» in ANOCENT— |. SCICOLONE — F. BROVELLI — A. J. CHUPUNGCO
(ed.),I Sacramenti. Teologia a storia della celebrazip8#., Marietti, Genova 2002, p. 352.

178 G. PATTARO, Teologia e pastorale del matrimonio a dodici analla fine del Concilig cit., p.
944,
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Quanto detto gli permette inoltre di parlare deltfit@onio in una prospettiva che
definisce «creaturale e non semplicemente naturdleBisogna poter tornare a
parlare del Matrimonio come una realta attraversktida volonta di Dio cosi
come la lettura cristologica della creazione citan\a fare. Non esiste un ambito
in cui lo Spirito di Cristo non operi per realizedn storia della Salvezza, voluta
dal Padre, profetizzata nell’Antico Testamento @&izeata nel Nuovo. In questo
senso il Matrimonio «per destinazione creaturalsdrapre a che fare con Cristo
ed e in riferimento a Lui che si pone quando cenoaassetto liberante e
promozionale di tutta la grandezza umana di cairiea> 2.

Proprio il suo essere realta storica concretajaral@ e non solo naturale, che
si puo toccare, che si puo vedere, lo rende unuhento storico” che certifica

I'amore del Padre nella vita degli uomini. Il Matonio e:

«un discorso concreto dove si narra che Cristo &am® risorto [...] gli sposi
amandosi lo presentano al mondo. Il Matrimoniolléya un racconto esistenziale

della Incarnazione, una catechesi vivente, unaogél— come si dice oggi —

“narrativa’>-">.

Gli sposi cristiani, rispondendo e portando a congnito la loro vocazione
battesimale, annunciano nella loro storia d’amanestp «mistero grande». La
fede cristiana infatti € per Pattaro una fede ima&, che obbedisce alla legge
dellincarnazione, che realizza cioé tramite gesgtrole, simboli, l'incontro
salvifico tra Dio ed ogni uomo. Anche i rapporl sseri umani seguono la stessa

logica «sacramentale». L’esperienza ci insegndtirdiae I'incontro con l'altro si

Y7 Una ripresa approfondita di questi argomenti lssfamo trovare in GATTARO, La coscienza
cristiana del matrimonigcit., p. 794.

178G, PATTARO, La risposta al «documento»: analisi della situazatal punto di vista teologico e
pastorale in «<Matrimonio: proposta permanente di vita @isa», n. 1, (1976), p. 18.

179 G. mTTARO, La parola di Dio sul matrimoniocit., p. 96. L’ermeneutica narrativa & stata
oggetto della riflessione di P. Ricoeur nel teS@nmpo e raccontA lui va il merito di averne
diffuso la conoscenza a livello internazionale cancerto numero di riflessioni grazie alle quali il
pensiero sistematico si € trovato arricchito dirappi nuovi incentrati sulle metafore, i simboé, |
parabole. Questa prospettiva teologica mette imemda il carattere del vissuto che riveste
I'attestazione della fede, cosi che si pud anchiaggadi una teologia esperienziale. La tradiziene
la storia sono prese in considerazione nell'ottitdla comunicazione narrativa. Il dibattito
teologico sulla teologia narrativa si inscrive iraig parte nella seconda meta degli anni sessanta,
ed ¢ in questo periodo che influenza anche lasgftme di Pattaro, ma conserva a tutt'oggi la sua
forza ed il suo influsso, in particolare tramite rilessioni sulla temporalita, la formazione
dell'identita e I'etica. Cfr. JLACOSTE, Dizionario critico di teologia Borla-Citta Nuova, Roma
2005, pp. 905-906.
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realizza mediante la visibilita corporea persomattorica: la parola, lo sguardo, i
gesti, tutto € un linguaggio del corpo, cioé dpkasona che e corpo (anche se non
riducibile solo ad esstf. Tutto questo & per Pattaro particolarmente evéden
significativo nei rapporti di coppia, tra gli spo€)gni relazione-comunione tra
persone, dunque, accade sempre tramite segni @lgirdbcui la corporeita di
ogni uomo e di ogni donna é di per sé realta elogue paradigma per ogni altra
possibilita di relazione. Tutte le azioni liturgeemanifestano e rendono efficace
la relazione salvifica e misteriosa tra Dio e I'umnproprio secondo la modalita
della mediazione dei segni e dei simboli, quindcoselo la logica della
mediazione sacramentale. Gli sposi percio diventahmgo privilegiato dove si
realizza la Storia della Salvezzasegnoper manifestarla al montfd. Questa é,
coerentemente con la sua teologia, la «buona astsil Matrimonio, quella che i
teologi non devono stancarsi di studiare, i sadedicannunciare e i coniugi di
vivere. E dunque questa la prospettiva teologieapsrmette a Pattaro di leggere
il Matrimonio come segno qualificato all’internolidestoria della Salvezza. E gl
permette, per sua stessa ammissione, di recupmnahe ilbonumagostiniano di

esseresacramentum

3.4. Caratteri generali del ministero coniugale

La riflessione teologica di Pattaro mette in ribeshe I'espressione «ministero
coniugale» non e del tutto nuova all’interno delita della Chiesa, almeno per
guanto riguarda il suo significato legato al diritanonico. Il diritto della Chiesa
affermava infatti che i coniugi erano i ministrildero Matrimonio, ma intendeva
questo in senso riduttivo, limitandone I'effettdesall’'interno del rito nuziale. La
necessita di regolamentare il Matrimonio in rappalia societa aveva di fatto
mortificato la condizione di «ministri dei coniugad un semplice ruolo giuridico,
che permettesse di accertare la validita del mathd/atto nuziale e del
sacramento stesso. Veniva ricordato che la tratkziala sempre aveva

riconosciuto ai coniugi una ministerialita data dattesimo: sono loro i

180 Cfr. V. MELCHIORRE, Corpo e personaMarietti, Torino 1987.
181 Cfr. Il matrimonio: luogo permanente di salvezraG. PATTARO, La coscienza cristiana del
matrimoniq in «Presenza Pastorale», n. 10, (1972), p. 800.
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«ministri» del Matrimonio, anche se questa miniatitd era legata alla
dimensione giuridica dell’atto del contratto spdas®iu che pensata come uno

stato di vita ministeriale.

«La dottrina cristiana tradizionale insegnava cleeniugi sono i ministri del loro
matrimonio. Il senso di questa affermazione acuartiue fatti: il primo garantiva
che i coniugi, perché cristiani celebravano un imetnio valido e vincolante; il
secondo impegnava i coniugi a vivere questo matrimo obbedienza alle leggi
della chiesa. Che & come dire che il “ministeroiwgale” era lo strumento
giuridico, che obbligava i coniugi, perché battézzaad una certa forma
ecclesiastica del matrimonio ed ad una legislazspumsale conseguent&

Il Patto matrimoniale, nella sua forte connotazitagale, veniva a significare
il momento in cui era dato ai coniugi il possessb corpo dell’altro ius in
corpug in modo da rendere lecita la loro unione. Iniakrmini, il «ministero
coniugale» iniziava e finiva con l'atto del consersnon veniva a significare in
modo qualificativo lo stile con cui i cristiani \évano il loro Matrimoni&®. Tutto
guesto ha avuto come conseguenza un uso prevakamemegale ed etico della
ministerialita coniugale, svincolandola di fattol daio significato teologico e
soprattutto ecclesiologico. A conferma di quessa Rattaro ricorda che il valore
della vita dei coniugi era recuperato solo comatagmne a condurre una vita
cristiana, legata a virtu individuali e personadi dversare all'interno della vita
familiare. Mancava totalmente il riferimento allasponsabilita ecclesiale di
questo sacramento ed al valore di una vita coneugja¢ non fosse solo intimistica
e autoreferenziale. Questa tradizione veniva olterente rafforzata dal fatto che
per secoli, allinterno della vita della Chiesa, tondizione dei religiosi
«consacrati» venne considerata superiore a quelgi dposati, tanto che «i

consacrati collocati nell’ordine dei “consigli epaiici” erano inevitabilmente

182 G. mTTARO, Il matrimonio oggi: crisi o rifondazionen «La famiglia: bimestrale di problemi
familiari», n.69-70, (1978), p. 810.

183 Ricordiamo che il Codice di Diritto Canonico de€d8B ha attuato un lieve, ma significativo
cambiamento di prospettiva rispetto a questa ingzasbe. Il consenso non ha piu per oggetto la
reciproca trasmissione del diritto «sul corgtradii et acceptat ius in corpush ordine agli atti
legati alla generazione della prole (can. 1081, si afferma che I'oggetto del consenso € il
dono reciproco di «se stesdisese mutuo tradunt et accipiungimerge quindi, in ordine alla
costruzione del matrimonio, un ampliamento dellsugle a due livelli; da una parte il consenso
verte non solo sul «diritto» agiti sessualima sulla reciproca appartenenzautia la personae
dall'altra I'oggetto del consenso non € finalizzatolo alla generazione della prole, ma piu
globalmente, alla costituzione del matrimonio. CODICE DI DIRITTO CANONICQ promulgato da
Giovanni Paolo Il, 25 gennaio 198E\( VIIl, 611-648).
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qualcosa di piu rispetto agli sposati. Cio era imilss a causa del mancato
riconoscimento della funzione ecclesiale proprianttrimonio»®*.

La differente mentalitd sacramentale apportata @ancilic'® ha invece
permesso di modificare ed ampliare questa conceziarella comunione
liberamente decisa di due persone e nel loro recipamore e fedelta si realizza
la volonta del Padre, come appare nel secondomtxcella creazione. In questo
donarsi I'uno all’altro degli sposi si manifesta sagno visibile dell'unione di
Cristo con la sua Chiesa. Il Concilio ha sancittautentica svolta antropologica
nel considerare il Matrimonio e la famiglia, risjpetad una mentalita troppo
«contrattualista».

II Matrimonio cristiano diventa cosi una piccolai€da particolare 0 una
«chiesa domesticd®. Esso rimane da una parte una realta terrend|cestesso
tempo € la concretizzazione evidente e sperimdatatglla realtd salvifica e
decisiva della nuova Alleanza: il Matrimonio e iuaiche modo epifania
dell’Alleanza tra Cristo e la Chiesa, tra il Padréumanita. Due sposi cristiani,
nell'unita e nella comunione d’amore di Cristo dlal€hiesa, hanno non solo un
modello del loro reciproco rapporto, ma possonarg@vanche quotidianamente
questa Grazia salvifica. Ricevono una Grazia dosti@ica della sacramentalita
della loro unione e in particolare una ministetéalipropria: il «ministero
coniugale» appunto.

A partire dal documento della Conferenza Episcopalliana
Evangelizzazione e sacramento del matrimoR&ttaro non esita ad affermare in

modo sempre piu chiaro nei sui scritti e nelle catechesi che il Matrimonio € un

184 G. MTTARO, Fidanzamento e matrimonio come esperienza di fddegelliana, Brescia 1978,
p.112.

'8 per uno studio liturgico riguardo a questo argamesfr. || matrimonio dopo il Concilio
Vaticano Ildi A. Nocent in ANOCET—1I. SCICOLONE— F. BROVELLI — A. J. CHUPUNGCO(ed.), |
Sacramenti. Teologia a storia della celebraziowéd., pp. 356-362. | riferimenti conciliari si
possono trovare in particolare in LG 11 e GS 48.

18 | a Chiesa cattolica ha con il Concilio recuperdat@oncezione patristica della famiglia come
«chiesa domestica» (cfr. LG 11; GS 48). L'idealesalle prime comunita apostoliche che si
riunivano presso singole persone per la celebrazidel culto ed é stata diffusa grazie alla
predicazione di Giovanni Crisostomo (cfr. RATTRINO, [| matrimonio nel pensiero di Giovanni
Crisostomg Pontificia Universita Lateranense, Roma 2002, 4§43). L'immagine riproposta
dalla teologia del novecento conserva una fortenzl simbolica che permette ancora oggi di
pensare alla famiglia come ad una scuola di fediepace, dove fare esperienza della comunione
che viene dal Padre. Crf.LJACOSTE Dizionario critico di teologiacit., p. 546.
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ministero, intendendo questo con una sottolineatwrava. Per prima cosa
notiamo una sottile differenza terminologica: Rattaon usa quasi mai nei suoi
scritti 'espressione «ministero dei coniugi», prehdo ad essa quella di
«ministero coniugale». Quest’ultima mette I'accesib fatto che non si tratta piu
di un ministero esercitato singolarmente dai dueiugy, ma di un ministero
proprio della coniugalita, cioé un ministero ch&etile nel modo nuovo di vivere
di due sposi cristiani. L’essere coniuge diviene stile di vita che apre all’altro,
all'essere due per costituzione, e che quindi affecche solo all'interno della
relazione d’amore degli sposi pud esercitarsi camrestero. Quanto propongono
I Vescovi al n. 47 e al n. 60 divangelizzazione e sacramento del matrimonio
permette poi di enunciare che il sacramento detiManio € il fondamento di un
vero e proprio ministero ecclesiale, che puo e amsere esercitato dagli sposi in
modo unico ed insostituibile. Questa &, secondsud pensiero, I'affermazione
nuova e sconvolgente che merita di essere recgpitatta la comunita ecclesiale
nel suo significato piu profondo e che permetteewingelizzare il Matrimonio
cosi da restituirgli I'assoluta qualita cristianBartendo dal documento dei
Vescovi del 1975 e fino agli ultimi anni della suéia cerchera di descrivere
sempre meglio che cosa questo significhi per lae€i arrivando a mettere in
luce tre caratteristiche essenziali per comprendessto ministero. Lo declina
come:

- un ministero ordinario, cioé come una costantelfmmentale per la vita della

Chiesa a cui appartiene in modo permanente;

- un ministero cristologico, cioé comprensibilecsal partire da Cristo e dalla

sua imitazione;

- un ministero missionario, cioé nel suo esseretertbporaneamente in

relazione alla Chiesa ed al Regno.

3.4.1. Un ministero ordinario
Gia nel 1974 durante una serie di incontri di fozioae pastorale per giovani
sposi Pattaro dichiarava senza timore che il Mamiim e«una manifestazione del
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sacerdozio di Cristo nella Sua Chiesa, cosi darpdite che esiste un vero e
proprio ministero coniugalé¥’.

Questa affermazione e significativa, perché prormtaaa Pattaro prima del
documento dei Vesco®vangelizzazione e sacramento del matrimoctie, € del
20 giugno 1975, e dimostra come questa tematicaefgga cara alla sua
riflessione teologica prima di quella data. Nonaaccil tema della ministerialita
nella Chiesa ricorre in molti degli articoli e dwmirsi che tenne negli anni settanta.
In particolare ilministero coniugaledi chi cioé «si sposa nel Signore», venne
trattato in modo articolato fino alla sua formatizione sistematica nel teSBii
sposi servi del Signordel 1979. Proprio in queste pagine Pattaro riasslan
tematica deministero coniugalepensato come stabile ed ordinario, e della sua
relazione con una Chiesa «tutta ministeriale». dprdo in esame il n. 18 di

Evangelizzazione e minist&¥i ricorda che:

«la riflessione della chiesa italiana, su questatguin questi ultimi anni, € andata
molto avanti [...] dice in proposito: “L’esigenza i8gima, sentita in maniera
differente e convergente nel campo sociale e mapoaecclesiale, &€ quella di una
Chiesa tutta ministeriale, tutta dotata e prepatatia compaginata e mobilitata
con la molteplicita delle sue membra al servizitbadgropria missione nel mondo.
Solo una Chiesa tutta ministeriale e capace diaro £ fruttuoso impegno di

evangelizzazione e promozione umana e di attuziiaaa di tutte le possibilita

evangeliche nascoste, ma gia presenti e operdktirealta del mondo™”.

Partendo da questa prospettiva ritiene quindi terpaffermare che «il ministero
conciliare e post-conciliare, sia del Papa chevdscovi, afferma I'esistenza e la
necessita di “ministeri” diversi nella Chied®» A conferma della sua tesi riporta
il testo diEvangelii nuntiandikdove si dice che i laici possono “sentirsi o esser
chiamati ... ad esercitare ministeri diversissimi’ugdti ministeri che non si
identificano con i ministeri ordinati sono consikéra servizio della chies&.
Per sostenere la sua tesi analizza e ricostruispassaggi significativi dei

documenti che il magistero aveva prodotto negli ammediatamente successivi

187 G.PATTARO, La Parola di Dio sul matrimoniogit., p. 112.

188 conrerENZA EPISCOPALEITALIANA, Documento pastoralevangelizzazione e ministed5
agosto 1977KCEI I, 2745-2873).

189 G. PATTARO, Gli sposi servi del Signoreit., p. 24.

10vi, p. 23.

¥lvi, p. 24.
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al Concilio. Punto di partenza della sua riflessi@torica e teologica e I'analisi
del Motu Proprio Ministeria quaedarn?? del 1972. In questo testo Paolo VI
parlava diministeri ordinati e ministeri istituiti differenziazione che riconosce
essere al momento una delle migliori distinzionifedé dalla teologia
contemporanea sulla tematica ministeriale. Pauilafati di ministeri istituit>>
indica per lui una modifica positiva rispetto ahpeero teologico precedente che
preferiva usare I'espressione di ministeon ordinati Questa novita puo essere
ravvisata nel fatto che, mentre ¢hon ordinati distingue, ma non specifica,
listituiti stabilisce con forza il rapporto fondantale che esiste tra questi
ministeri e la vita della chies&%. Questo testo gli permette di affermare con pit
chiarezza che nella Chiesa si chiammistero qualsiasi servizio, liturgico, ma
non solo, che sia riconosciuto e che quindi abh@aerta ufficialita e stabilit&.
Pattaro ricorda dunque che nella Chiesa, oltre anisteri affidati
ufficialmente, conosciamo diversi altri ministerifdtto, piu o0 meno stabili. Se in
questi casi l'ufficialita € minore, il significate la responsabilita non dovrebbero
esserlo. Per rafforzare questa affermazione richilrpiu ampia trattazione sui
ministeri da parte della Chiesa italiana effettushdocumentd&vangelizzazione
e ministeridel 1977. In esso si precisa chmainisteri ordinatisono quelli legati al
sacramento dell'ordine cioé episcopato, presbitemtdiaconato mentre come
ministeri istituit, e per questo ugualmente permanenti e stabili,gomm

menzionati il lettorato e I'accolitato. Per Pattaro

192 paoLo VI, Motu proprio Ministeria quaedan5 agosto 1972 (AAS, 64, 529-534).

193] tema dei ministeri laicali & stato oggetto deiiflessione teologica post-conciliare. Si vedano
in questa direzione anche i lavori di BERARDI, Ministeri dei laici e SacramentiLa nuova
alleanza, Roma 1980 e IBRANDOLINI, Ministeri e servizi nella Chiesa di oggEdizioni
Liturgiche, Roma 1980.

194 G.PATTARO, Gli sposi servi del Signoreit., p. 26.

19 Una piu ampia ripresa del problema & stata ef&itanche da A. Nocent—I. Scicolone—F.
Brovelli-A. J. Chupungco che affermano che «las$ione ecclesiologica del Vaticano Il ha reso
possibile e necessario il recupero di alcuni eldmelme hanno avuto palesemente un valore
normativo. Nel nostro caso, essi hanno fatto cateske che I'ambito della «ministerialita» non é
esclusivo del clero, né limitabile alla sfera Igima; I'articolazione dei ministeri inoltre, propri
perché si tratta di vedere in essi degli spaziupekservizio» reale al popolo di Dio, dovra essere
ripensata continuamente per esprimersi in modalit sappiano anche sintonizzarsi con quanto
richiesto dalle diverse situazioni storiche, diffieziate tra loro e in continua trasformazione» in A
NOCET—|. SCICOLONE — F. BROVELLI — A. J. CHUPUNGCO(ed.),| Sacramenti. Teologia a storia
della celebraziongcit., p. 296.
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«il documento riconosce comministeri istituiti quelli conferiti con un rito
liturgico, ma “accanto al rito ed equivalente neHastanza”, si precisa nel
documento, “pud esservi il riconoscimento canonigppure il tacito consenso
deII’aultgsrita ecclesiastica. In quest'ultimo casohanno i cosi detti ministeri di
fatto”» .

Pattaro ritiene importante la sottolineatura chdotumento pone sull’esistenza
dei ministeri di fattg perché questo permette di riconoscere forme nubve
ministerialita nella Chiesa. La novita di questnisteri non risiede tanto nel fatto
che vengano createx novg quanto dal fatto che, sulla base della nuova
ecclesiologia offerta dal Concilio, € possibileorigprendere la caratteristica di
ministero come servizio ecclesiale. In tale sensopéeno titolo si pud parlare di

ministero coniugale

«Il “ministero coniugale” possiede il carattereldépermanenza”. Sotto due titoli,
almeno: il primo riguarda il “ministero” stesso @ &fferma permanente perché
permanente nell’economia essenziale della vitadetliesa e il matrimonio [...] Il
secondo riguarda i “ministri” di questo ministerd afferma che permanente é |l
loro vincolo pasquale. Il Ministero che da essoceag, percido, un ministro
ordinato, almeno nel senso analogico di ministrstitdivo e permanente essendo
fondato su un sacramento permanefife»

In questo contesto, si puo parlare ampiamentendeisteri in rapporto alle

diverse vocazioni, alle persone che vivono alliinte della Chiesa, siano essi
ministeri dei religiosi, dei laici, delle donne. particolare riprende al numero 74
quanto Evangelizzazione e sacramento del matrimoaweva gia enunciato ai
numeri 104 e 106 in relazione al «ministero deiiggi®, richiamando in aggiunta

un discorso di Paolo VI. In questo testo il portefafferma che:

«Ci si deve impegnare a promuovereniinistero dei coniugi anzitutto nei
confronti della crescita di fede dei figli; nei domti, poi, dell’'evangelizzazione
delle coppie e delle famiglie deboli nella fedd pei confronti, infine, dei fidanzati
che si preparano al matrimonid%

Tuttavia, rileva Pattaro, nonostante la presenzaffédrmazioni tanto autorevoli,

non appare chiaro dal documento se il ministeraugathe possa giuridicamente

19 G. PATTARO, Gli sposi servi del Signoreit., p. 26.

97 vi, p. 57.

198 paoLo VI, Discorso all'assemblea generale A@prile 1977, citato in GPATTARO, Gli sposi
servi del Signorecit., p. 26.
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configurarsi comeninistero istituito Questo perché, pur essendo certo che questa
prospettiva sia in linea con quanto affermato dtl@ogia conciliare, ancora si
riconosce una difficolta del magistero nel trattgreesti argomenti, determinata
dal fatto che la terminologia con cui i documentgisteriali parlano di questi

ministeri & piuttosto «descrittiva e duttifé% e non rende facile definirne le

specificita. Infatti:

«La pluralitd, pit o meno sfumata del linguaggion nmermette di cogliere in

maniera univoca il significato conclusivo dei mieis in discussione. La teologia
post-conciliare infatti ha elaborato diverse intetpzioni, con la tendenza a
considerare o in maniera solo “analogica” i “miaistnon ordinati” rispetto a

guelli"ordinati” o in maniera emergente i primi,gada relativizzare fortemente i
secondi, con un riflesso nella vita pastorale dygi, trova con molta difficolta il

giusto equilibrio$®.

Anche se sussistono queste ambiguita les&itdk coerenza con il suo pensiero
lo spinge ad affermare che un importante cambiaondnimentalita & avvenuto
riguardo a questo tema e deve essere annunciaa sserve.

Per questo motivo la riflessione sui ministeri @tat secondo lui, uno degli
interessi principali dell’Episcopato italiano dop&oncilio. | documenti prodotti

dai Vescovi portano a mettere, tra l'altro, in gaeelazione

«I'ordine sacro e il matrimonio rompendo defindtimente una distrazione e un
indugio che, privilegiando il ministero gerarchicajeva coperto da sempre una
riflessione possibile sui ministeri, detti non orali. Con una accentuazione in piu:
legando l'ordine al matrimonio, si riscatta un’aatitradizione quasi punitiva nei
confronti di quest’ultimo, considerato - se si pilib cosi - il “meno sacramento”
dei sacramentf$?.

La relazione che lega I'uno all’altro i due sacrame dichiarata sul fondamento
dell'unica e «diretta finalita di costruzione ediliatazione del popolo di D%

Per Pattaro:

199 G.PATTARO, La Parola di Dio sul Matrimonipcit., p. 52.
201yvi, p. 25.
201 Cfr. anche G.PATTARO, Un problema teologico e pastorale: il linguaggioligéoso, in
«Notiziario dei gruppi di spiritualita familiaremn, 50, (1974), pp. 25-34.
202\,
Ivi, p. 34.
293 |pidem
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«viene citato a conferma un rarissimo e singolastotdi san Tommaso, che spiega
in questo modo la relazione: “Alcuni propagano etadiscono la vita spirituale
mediante un ministero unicamente spirituale: € dimpito del sacramento
dell’ordine; altri fanno questo mediante un ministad un tempo corporale e
spirituale, e cio si attua con il sacramento delfrimanio, che unisce 'uomo e la
donna perché generino una discendenza e la edushtatio di Dio”5%,

Cio che é importante nel riferimento, continua &attnon e tanto la prospettiva
della relazione letta nell’ottica della sola fecadiologica in rapporto ai figli,
quanto il fatto che entrambi sono al servizio délldesa: il «ministero», sia per
I'ordine sacro che per il Matrimonio, é tutto nallere che «stabilisce gli ordinati
e gli sposati nella finalita di costruzione e datizione del popolo di Dié¥"

Anche il Catechismo della Chiesa Cattolicdbadisce la correlazione tra
ordine e Matrimonio che sono stati compresi comaisteri sociali, nella loro
relazione di apertura e servizio all’altro. Il pgoéero e infatti chiamato ad una
scelta incondizionata per Cristo che si traduckamebre per la Chiesa e quindi in
un dono totale al servizio dei fratelli. Nel casgl'dmore coniugale invece questa
totalita del dono e rivolta verso la persona cotacreon cui, come coppia
sponsale, divenire una sola carne, al serviziadefiiesa e della sociét

Gli sposi, quindi, consacrati nel Matrimonio crsto, vivono la loro
ministerialitd quotidianamente abitando il moffdio Non si propongono di
convertire alcunché, ma vivono secondo una quatidia connotata
cristianamente, cercando di testimoniare lo stesspuncio che altri sono
chiamati a fare con la consacrazione religiosa o icaninistero della parola:

guesta specificita & cid che costituiscenihistero coniugale

294 |bidem

25 vi, p. 35.

2% «Due altri sacramenti, I'Ordine e il Matrimoniopr® ordinati alla salvezza altrui. Se
contribuiscono anche alla salvezza personale, guestene attraverso il servizio degli altri. Essi
conferiscono una missione particolare nella Cheesarvono all’edificazione del popolo di Dio»:
CATECHISMO DELLA CHIESA CATTOLICA promulgato da Giovanni Paolo Il, 11 ottobre 19B¥
XIll, 2047-2068), n. 1534. Cosi anche nel Catechistregli Adulti, descrivendo I'Ordine e |l
Matrimonio, si dice: «l'uno e l'altro direttamenfi@alizzati a formare e dilatare il popolo di Dio,
'uno e l'altro segno dellamore sponsale di Crigter la Chiesa»: GNFERENZA EPISCOPALE
ITALIANA , La verita vi fara liberi — Catechismo degli adultiibreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 1995, n. 718.

27 Sy questo tema si possono consultare i lavori .dB&etti in particolare RBONETTI, La
reciprocita uomo-donna, via di spiritualita coniugae familiare Citta Nuova, Roma 2011.
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«Ministero» per Pattaro significa chiaramente eumeocabilmente «servizio» e
in questo senso coinvolge e riguarda sia la Chobgall mondo. Sono queste le
due direzioni a cui si apre la diaconia cristiam@anunque essa sia.

| testi magisteriali specificano, inoltre, che «ihinistero coniugale é
differenziato e quindi insostituibile. Esso occupe dimensione che é legata alla
caratterizzazione propria che viene agli sposiadabaltd sacramentale del
matrimonios®,

E il sacramento del Matrimonio che fonda la minisi#ga coniugale in se
stessa e abilita a svolgere i compiti che da esgaatho. Due sposi cristiani sono
inviati, per Pattaro, in forza dello stesso sacrame ad esercitare il loro
ministero, il loro servizio all’interno della Chig® del mondo. | coniugi cristiani
sono corroborati e come consacrati da uno spes@demento per i doveri e la
dignita del loro stato, ed abilitati ad una minigtéta ordinaria. Per questo motivo
ritiene il ministero coniugale come un ministeraioario e non straordinario,
facente parte a tutti gli effetti dei ministeri &siali. || ministero coniugalesi
apre verso la Chiesa e verso il regno di Dio, @mshe ricorda il n. 104 di
Evangelizzazione e sacramento del matrimaquando dice che «in forza del
sacramento, gli sposi sono consacrati per essarstmidi santificazione nella
famiglia e di edificazione della Chies8% La consacrazione degli sposi non &
quindi per Pattaro solo una realta che si chiudiian®ito sponsale.

Essa € il punto d’'inserimento per una missionewitiee da Dio. La Chiesa,
ricorda sempre il numero 108, & consapevole dirgeaenella celebrazione del
sacramento del Matrimonio, coppie cristiane conikileevive e vitali del corpo
mistico di Cristo. Per questo chiede a tutti i sox@mbri di accoglierle come sue
componenti organiche, dotate di carismi e minispopri, per una specifica
missione nell’annuncio del Vangelo che salva. Clterae dire, afferma Pattaro,
che la Chiesa parla

«della coppia cristiana in maniera autobiografital, senso che, parlando di essa,
parla della propria vita originale e specificalejame tra la comunita ecclesiale e

la comunita sponsale & “organico” e la costituisedlula viva” del corpo vivente
di Cristo. Cio che e della chiesa e insieme anehendtrimonio. La densita fontale

298 G, PATTARO, La Parola di Dio sul Matrimonipcit., p. 35.
2% Ibidem
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del rapporto coinvolge il matrimonio nella missiostessa della chiesa e ne
manifesta, in maniera emergente e non confondibieinistero” di Salvezza’?®.

Per questo sente di poter affermare che il mirosteosniugale deve essere
«considerato sul piano dei ministeri ordinari e & quello dei ministeri
straordinari$'. Il ministero coniugale, in forza del sacramenéd latrimonio e
della sua relazione con la missione stessa delias@hé una realta permanente
della vita della Chiesa stessa e ne qualifica unige fondamentale in forza,
quindi, di un carisma proprio e insostituibile. lsaa riflessione lo spinge a
ripensare la modalita, proposta per lungo tempmrs#o la quale il ministero era
pensato solo in ambiti clericali, lontano dallaaviei fidanzati e degli sposi.
Affermare che tutti i battezzati sono chiamati adseze missionari per
I'edificazione dell'opera salvifica del Padre, digga ammettere che chi si sposa
«nel Signore» € inserito in un servizio insostiteibe particolare, in una

ministerialita appunto, che coinvolge tutta la Ghie

3.4.2. Un ministero cristologico
Il ministero coniugalee per Pattaro un ministero ordinario e come tale e

fecondo all'interno della vita della Chiesa solorgeane fedele alla missione a
cui & sacramentalmente chiamato: essere segnoardelé del Padre per
'umanita. Che cosa significa questo per una coppitiana? Che implicazioni
ha dal punto di vista teologico e pastorale untaffezione come questa? Per
comprendere la portata teologica di questa praspedt fondamentale rimanere
fedeli al’annuncio, alla buona notizia, che glimiai hanno conosciuto attraverso
Cristo. Per questo motivo, nella sua riflessior@agica, prende le distanze da
qualsiasi discorso riguardo al Matrimonio che s@amthato da quelle che
definisce sterili preoccupazioni moraleggianti. it di un’occasione nei suoi
scritti mette in evidenza il fatto che troppo spegsarlando di Matrimonio, lo si
fa con la sola preoccupazione di dare delle indicazhe risultano totalmente
assorbite dall'etica sessuale. Lo spostamento 'edatigelico all’etico» sembra

essere infatti la principale carenza della teol@mgiatemporanea in relazione alla

201vi, p. 36.
2L G.PATTARO, Fidanzamento e matrimonio come esperienza dj feitlep. 113.
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vita coniugale e al Matrimonio. Questa impostazipoga come conseguenza una
caduta di attenzione ed una perdita di consapexaléella dimensione ecclesiale
della stessa realtd sponsale e della fanfigli@Questo perché I'attenzione alla
dimensione etica, piuttosto che a quella evangdiitita I'attenzione a cio che la
coppia fa, la «dimensione funzionale», piuttoste ehcido che una coppia di
cristiani €, la «dimensione dell’essere». Per aevia questa distorsione Pattaro
propone di recuperare la riflessione propria dehisbeéro coniugale in cui gli
sposi, in forza del loro «battesimo-matrimonio¥,orio una singolare «imitazione
di Cristo», punto di riferimento ultimo di ogni nigtero che sia autentico
servizio. In particolare gli sposi sono chiamatiuac

«differenziata imitazione di Cristche & loro propria e di nessun altro al modo
come e per loro. Cio per il fatto che questa inmitag ha come soggetto non il
singolo sposo, ma ioi coniugale la comunita sponsale». Come tale €& definita
originaria e insostituibile e ha come soggetto tamo il singolo sposo, ma il «noi
coniugale: la comunita sponsai&»

Il ministero coniugale ha il suo fondamento in qaamitazione originaria e non
sostituibile all'interno della vita della Chiesaatiro afferma con chiarezza che il
riferimento ultimo di questa «imitazione» e Cristesso e il ministero coniugale
cresce ed ha il suo fondamento solo in relazionesad. Se Cristo é re, sacerdote
e profeta, anche nel ministero degli sposi si devpoter ravvedere queste
caratteristiche. Seguendo appunto il tripliceunus cristologicd** Pattaro
qualifica il ministero coniugale come regale, sdotale e profetico.

La regalita dei coniugi € modulata su quella di Cristo e quitmme tale
compresa a partire da quanto descritto nell’innoFtippesi (Fil 2,5-11). I
binomio preferito da Gesu, ricorda don Germanaytto tnella tensione tra due

termini: Signore e servo. Non

212 Cfr. anche GPATTARO, La fedelta coniugale frutto dello Spirito che amisnel cuore degli
sposi e li guida nella liberta dei figli di Djoin «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 2, (1979), pp. 21-28.

213G, PATTARO, Il ministero coniugale & regale, sacerdotale e ptigh, cit., p. 49.

24 Sullo stesso tema rimandiamo a quanto espresEb @lattamanzi, che afferma che nel Popolo
di Dio «tutti prendono parte alla dignita e missi®acerdotale — profetica — regale di Gesu Cristo
e, quindi, tutti condividono la carita di Lui verdd?adre e i fratelli; ma questo avviene secondo i
«dono» ricevuto. Il Matrimonio cristiano &€ un «dene un «carismax»: imprime una nuova e
sopranaturale fisionomia ai battezzati, e di consega, affida ad essi una nuova e soprannaturale
missione» in DTETTAMANZI, La carita nella vita di famigliaAVE, Roma 1969, pp. 83-84.
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«Signore «e» Servo, come se, anche se ricco, &ggisée il povero; né Signore
«benché» Servo al modo del travestito che, sotbmipgpparenti, nasconde il suo
vero chi €; ma Signore «perché» Servo. Nel sensprail'incondizionato amore

con cui Egli ci ha donato la Sua vita, Egli ha qu@muhto la sua «signoria»
definitiva sul’'uomo (Fil 2,9-11)%°.

In questo risiede la signoria di Cristo, nell'imctizionato amore con cui Gesu ha
donato la sua vita capovolgendo le regole del mpatd@vere ed al potere ha
sostituito il donare, I'amare per primi ed il seeviPer questo la regalita degli
sposi allinterno del ministero coniugale deve mmeasi nella diaconia agli
uomini. Per Pattaro questa diaconia si manifestile i coniugi, amandosi nella
quotidianita dell’esistenza, sono in grado di aroiane che I'amore coniugale non
solo é desiderabile, ma che e anche praticabile me&lta della vita, seppur
attraversata da momenti di difficolta. In questodma@endono I'amore cristiano
credibile e vicino all'esperienza di tanti che inteno ogni giorno. Essi sono in
grado, in quanto poveri e deboli come ogni uomdadtoccare con mano che le
differenze e l'egoismo umano non hanno ['ultima gter Nell’economia
quotidiana della loro esistenza innestano la regdii Cristo all'interno dei loro
stessi legami d’amore, caratterizzati da una logita € una contro-logica, che
«dona e non possiede, che serve e non pretendepfthee non prendé®’.
Mettono cosi in atto I'imperativo della Croce, reathare per primi, che, come
dice Paolo, e scandalo per i Giudei e stoltezza pagani. In questo modo non si
conformano alla mentalita corrente, ma rompono sgliemi con la cultura
dilagante, riuscendo ad essere testimoni credililiannuncio del Vangelo. In
guesta loro

«“regalita di servizio” i coniugi sposati nel Sigeasceglieranno come loro eredita
privilegiata lo stare presso gli sconfitti, i nogciti, i falliti, i deboli per causa
dell’'amore. Lo fanno perché essi sanno di esseradite, a partire da loro stessi,
come loro. Lo fanno al modo del pubblicano dellaapala, che nella propria
miseria, canta la grandezza della misericordiaioity’

215G, PATTARO, Il ministero coniugale & regale, sacerdotale e ptigh, cit., p. 46.
281vi, p. 52.
7 Ibidem
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Lo fanno senza presunzione e senza orgoglio, mémamie. Pur riconoscendo
cid che & bene, non diventano mai giudici dellespee che incontrano, ma
mantenendosi sempre in ascolto delle tante stdamate e, soprattutto, della
Parola di Dio sul Matrimonio.

Sempre in riferimento al ministero coniugalesacerdoziali Cristo e colto da
Pattaro nella sua realta essenziale e originarantr@iamente alla religiosita
naturale, che parlava di un sacerdozio finalizzatolmare lo spazio e la distanza
che separava il divino dagli uomini, con Crist®#ddre dichiara che non c’é uno
spazio ed una distanza tra Lui e 'umanita. Anaesja e stata crocefissa e risorta
in Cristo e percio definitivamente riconciliata.skcerdozio di Gesu quindi non e
un tentativo che parte dal’'uomo per giungere a Bia € il movimento contrario.
La logica rovesciata di un Dio che scende e cewgamo, che annulla ogni
distanza, prende [liniziativa per mostrare la sudinita benevolenza e
misericordia. E un Dio che entra in dialogo con ugimini e con il mondo. Il
Cristo e sacerdote perché sacerdotale € la suateta, tutta offerta a compiere
la volonta del Padre come ministero di riconcilieng e di perdono per tutti gli
uomini. Al modo con cui il Cristo vive il proprio imstero, come perenne
rendimento di grazie al Padre, cosi devono vivéresmpsi nella loro vita. Il
ministero coniugale & sacerdotale quando chi éaspa®l Signore assume questo
atteggiamento profondo e ne fa il perno di tuttaeita di coppia. Quando gli sposi
dialogano tra loro all'interno del loro amore, farsi che il loro amore dialogante

sia:

«insieme un dialogo amante con il Signore del Batto. Il che, ed é lo stesso:
guando essi dialogano con Dio all'interno dell'amarante, dialogano pure tra
loro. Traducendo: tale dialogo, se cosi si puo, @iren continuo parlarsi a tre [...]
Dialogare, infatti, & parlare ed ascoltare, € cdaonaed incontro, € un venire uno
all'altro senza mai spezzare il movimento che logga. Una preghiera, quindi,
guale apertura radicale del cuore, in modo chést&sza ne venga accolta in ogni
sua tonalita$?®

In questo Pattaro riconosce il vero culto spirieudi cui parla Paolo nel capitolo
12 della lettera ai Romani (Rm 12,1-3). Un'offedavita sacerdotale, totale,

spesso banale, apparentemente ripetitiva, quosidiaconiugi, vivendo in questo

281vi, p. 53.
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modo, «rendono grazie» al Padre, trasformandodh“accezionale” della vita

con un cuore sempre nuovo. Cosi facendo non pregaaaliventano essi stessi
preghiera, trasformandosi in uomini e donne litcirgtapaci di offrire la propria

vita in un insostituibilemitatio Christi.

Anche la dimensionprofeticadi Cristo € descritta da Pattaro in riferimento al
suo rapporto con il Padre. Pur se istintivamentsiamno pensare che il profeta
sia chi e in grado di conoscere il futuro per istani, questa definizione e
limitante. Il futuro infatti non e semplicemente auiserie di eventi, ma una
Persona: e il Cristo stesso. Gesu € profeta in nioémo, perché mentre ci parla
del Padre lo rende anche presente, cosi come datavGiovanni «chi vede me,
vede il Padre» (Gv 14,9). Gesu dunque € profetahgermentre annuncia il
Padre, fa si che sia presente ed operante. Cosche ger gli sposi. Pattaro,
sempre attento a segnare la differenza tra le pdeydli uomini e la Parola di Dio,
non manca di sottolineare che la profezia deve nerea fedele a quest’ultima.
Cosi una coppia che si ama deve diventare annymatetico, una parola
credibile di Salvezza. Il linguaggio con cui parlpero, deve trasparire
dall’esistenza concreta degli sposi, che sono omssi e non dottori. Per Pattaro
la vita ha la precedenza sui concetti, tanto dar@ifre che non pud parlare
autenticamente di Cristo chi non lo vive. Gli spasvendo in Cristo lo
annunciano, annunciandolo lo rendono presente imzon@gli uomini. In un

articolo del 1972 afferma:

«I modi per imitare questa realta nascono dalliestestimoni che confermano con
la loro vita questa alleanza di pace e di liber@&isono il segno privilegiato (non
I'unico, s’intende) dell*amatevi come lo vi ho atng cioé della caritaQuindi
I'imitazione di Cristo ha come sfondo d'impegnopihssaggio dalla prospettiva
etica alla prospettiva pasquale, attraverso 'amam&ano offerto per diventare
segno dell’Alleanza®’.

Questa modalita e per Pattaro la logica del «seghoxin articolo del 1981,
Coppia-famiglia: annuncio del Regno, segno di lteetestimonianza di Salvezza

analizza proprio questa caratteristica profetich Matrimonio, definendo |l

219 G. PATTARO, Il rapporto tra vita di fede ed impegno morale: mmssere evangelicamente
responsabili nel matrimonin «Notiziario dei gruppi di spiritualita familiaps, n. 45, (1972), p. 22.
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«segno» come quella realta che non dice qualcoeadicse stessa, ma che

sempre rimanda ad altro:

«Profezia quindi & un segno che narra qualcosaiali Dna coppia, come narra
guesto qualcosa di Dio? Amandosi come sa amartb fua. L’amore degli sposi
non & un amore fortunato, libero, felice; né un mahiamato alla perfezione, alla
riuscita [...] La propria pochezza, la propria pogeta propria modestia sono il
vero segno della profezia. Non & il riuscire, maperare nonostante tutfd%

L’esempio che porta per testimoniare questo prepd@to, come sempre nel suo
argomentare, dalla vita concreta degli sposi: qoamth coppia vive il perdono
reciproco, in realta richiama e rende presente Che perdona. Questo é
essenzialmente la profefd un annuncio su un Dio che non & lontano o
nascosto, ma che si rende manifesto attraversegnis d’amore che vivono i
suoi discepoli. Questa e la profeticita del ministeoniugale che si manifesta in
maniera differenziata e unica a seconda dei lucdglle persone, dei tempi e
della storia. Pattaro & consapevole della diffecaltorica del vivere annunciando
Cristo nel mondo contemporaneo, ma non di menoecrdte non bisogna
rinunciare alla testimonianza e alla predicaziatie.un discorso cristiano alto e
forte, che bisogna saper fare perché questo é&adlldi di vita a cui eleva |l
Sacramentd>.

3.4.3. Ministero coniugale e missione
Parlando delle caratteristiche del ministero coalelg Pattaro mette in

evidenza il suo carattere missionaffoll compito proprio che Gesu ha affidato a

220 G, PATTARO, Coppia-famiglia: annuncio del Regno, segno di lthetestimonianza di salvezza
in «Matrimonio: proposta permanente di vita criséia, n. 2-3, (1981), p. 41.

2L Cfr. G.PATTARO, L’amore come profezia di liberazionie «Matrimonio: proposta permanente
di vita cristiana», n. 1, (1979), pp. 20-29.

222 G, PATTARO, Vivere nellunity in «Notiziario dei gruppi di spiritualita famite», n. 21,
(1967), p. 12.

% | a dimensione della missione @& letta, in linea gouanto proposto dal Concilio, alla luce
dell'universale disegno di salvezza propostd_dmen Gentiugrecuperando quindi la prospettiva
biblica e patristica. Questo disegno universaleradiha tutta I'umanita ed ha il suo centro nella
persona di Gesu Cristo in cui viene offerta aghniro la pienezza della verita e della rivelazione.
Gli sposi cristiani partecipano quindi all’attivithissionaria di tutta la Chiesa. Cfr. la voce
«Missione» in GCALABRESE— P.GOYRET— 0. F.PiAzzA (ed.),Dizionario di EcclesiologiaCitta
Nuova editrice, Roma 2010, pp. 866-888 e Bsris — E. CASTELLUCCI (ed.),ChiesaDomestica.
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tutta la Chiesa e quello di annunciare il Vangehm fagli estremi confini della
Terra: questo mandato € vivo ancora oggi e costéuila caratteristica
fondamentale della sua Chiesa. Questa osservazierita una riflessione attenta
e seria, perché spesso corre il rischio di essamalizzata o fraintesa. Un corretto
richiamo all’ecclesiologia mette in guardia sutdathe la Chiesa, in coerenza con
il mandato missionario, non € il fine del suo esserdel suo esistere. Pattaro
mette in luce proprio il contrario: la comunita deedenti € stata voluta da Cristo
proprio perché non sia autoreferenziale o «ecatesimica», ma si apra in vista di
un compito e di una missione che la trascendonell@uli essere inviata in
mezzo agli uomiif*,

Questa missione riguarda anche gli sposi cristimnguanto soggetti attivi
all'interno dellattivita pastorale della Chiesali Gposi si aprono al servizio e
collaborano allannuncio del Vangelo non in forza dn volontarismo
autoreferenziale o di forme piu 0 meno struttudht@ssociazionismo; sono inviati

in «forza del sacramento», che li rende testimffitazi.

«In nessun modo il Matrimonio pud essere privatzzéa realta sponsale € un
carisma vocazionale che ha a che fare con Dio e iofmatelli [...]
L’evangelizzazione ha carattere missionario ettélé mandato di Cristo: “andate
a predicare”$”.

Nel testoGli sposi servi del Signornadividua tre passaggi per leggere questo
dono che il Sacramento conferisce all’amore conaiga

- L’amore coniugale resta ed é esperienza di vitgpniamente umana. Non
c’é una sacralizzazione di questa realta, un «saceb senso etimologico di
«separato dal mondo».

- Il Matrimonio non si “appartiene” piu. Deve apiirperché il Padre ha un
progetto su di esso. E apertura € dono e senllzioinistero non € mai una
condizione privata, ma € sempre pubblico, comunitaEsso impegna i

coniugi cristiani a disporsi sul piano del serviaita Chiesa stessa, nel suo

La chiesa-famiglia nella dinamica della missionéstitana San Paolo, Cinisello Balsamo (MI)
2009.

224 Cfr. G. PATTARO, Evangelizzazione e promozione umana: un modo ndowessere della

Chiesa nel mondan «Matrimonio: proposta permanente di vita caisti», n. 1, (1977), pp. 6-13.

%5 G, PATTARO, La risposta al «documento»: analisi della situamadal punto di vista teologico e
pastorale in «<Matrimonio: proposta permanente di vita @isa», n. 1, (1976), p. 20.
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impegno ad essere un segno e strumento di Dio melecstesso della
comunita umarfa®.
- | coniugi sono una parabola vivente del lietowamio. E questo nella loro
condizione, nel loro stato di vita quotidiano irtesn in senso temporale, ma
In senso esistenziale.

Per questo motivo i Vescovi affermano Bvangelizzazione e sacramento del

matrimonioal numero 44 che:

«nell'incontro sacramentale il Signore affida anic@i anche una missione per la
chiesa e per il mondo, arricchendoli di doni e dhisteri particolari (LG 11). La
vita nuova della Grazia e gli aiuti necessari peene in conformita al nuovo modo
di essere e di agire costituiscono il dono spezifidel sacramento del
matrimonio»s?’.

Dice ancora il documento dell’episcopato italianioe cla famiglia, nata dal
Matrimonio, non € solo rivolta al proprio perfezémnento, ma diventa
espressione e presenza missionaria della Chieseon&dsto della vita sociale.
Anche gli sposi cristiani partecipano allora conlafro ministero a questa
missione, declinandola in una duplice direzione uDdato, rileva don Pattaro, gli
sposi si impegnano a disporsi sul piano del senizirapporto all’edificazione
del Regno di Dio e dell'altro, diventando lieviterd’edificazione della Chiesa di
Cristo. La coppia cristiana ha quindi degli ambjiecifici di missione che non
possono essere ignorati o confusi. L'impulso a cmnare in questo modo lo
specifico del ministero degli sposi € stato datb @ancilio stesso inLumen
Gentium 11, dove parlando dell’esercizio del sacerdozio woen a proposito
degli sposi cristiani, si ricorda che essi hannel doro stato di vita e nella loro
funzione, il proprio dono in mezzo al popolo di Bi.G 11).

Questo dono, che si manifesta in quello che Ratthrama il «ministero
coniugale», deriva dall’'unica missione della Chjesardinato all’edificazione
dell’'unico corpo di Cristo ed esige «di armonizeaen tutti gli altri ministeri e

226 Cfr. Il matrimonio come sacramento di Cristo e della&aiin G.PATTARO, La parola di Dio
sul matrimonigcit., pp. 105-111.

227 CONFERENZAEPISCOPALEITALIANA , Documento pastoralevangelizzazione e sacramento del
matrimoniq 20 giugno 1975KCEI Il, 2091-2218), n. 44.
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servizi di evangelizzazione, presenti ed operami popolo di Dio$*® in
particolare con «il ministero dei presbiteri e dghconi, come pure a diversi
livelli con i religiosi e le religiose, con gli edatori e i catechisti, con i teologi e
gli esperti di scienze umarfé% Il passaggio, operato dal Concilio Vaticano H, d
una concezione della Chiesa intesa come «societattp® ad una concezione
della stessa come «mistero di comunidfiexhe ha nella Trinita il suo modello
di riferimento, e stato cio che ha permesso diri@mergere la concezione del
ministero coniugale della famiglia come «Chiesa domestica». Tal®perta ha
permesso di pensare la famiglia non soltanto coggetto della pastorale della
Chiesa, ma anche come suo insostituibile soggettoite la parola, I'azione e la
vita. Parlare di umministero coniugalesignifica per Pattaro affermare che |l
Matrimonio non € di proprieta esclusiva degli sposa del Signore, che se ne
serve per compiere il suo disegno di Salvezzayitx fumanita. Il Matrimonio é
quindi un dono che gli sposi ricevono dalla Chiesahiede di essere speso a
servizio nella Chiesa. «Sposarsi nel Signore» Bognidice Pattaro, mettere |l
proprio amore a servizio del Padre, comprometisi Dio, in uno stile di vita
profondamente evangelico e quindi aperto al senvdggli uomini. In un mondo
sempre piu sospettoso di tutto cid che € legate &irme istituzionali
dellannuncio evangelico, la presenza di sposiraaifestano con la loro vita la
bellezza della vita cristiana € ci0 che rende issiannunciare all'uomo

contemporaneo I'amore che il Padre ha per ciasdunoi.

3.4.4. Un ministero per il Regno
Quella del Regno e senza alcun dubbio una detiegode che orienta la

riflessione teologica di Patt&rd. Come un filo rosso che attraversa i suo scritti,

228 Cfr. CONFERENZAEPISCOPALEITALIANA , Documento pastoralevangelizzazione e sacramento
del matrimonig cit., n. 60.

229 |bidem

230 || tema del rinnovamento ecclesiologico operatb\éaticano Il & stato sviluppato da diversi
autori. Rimandiamo qui allo studio di AceRBI, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed
ecclesiologia di comunione nella Lumen Genti&@bB, Bologna 1975, pp. 485-526.

%31 per Pattaro, in linea con quanto proposto datiotga cattolica, il Regno & una persona: Gesu
Cristo. Le fonti bibliche neotestamentarie attestaome la predicazione stessa di Gesu legasse |l
Regno alla sua presenza. Anche oggi, secondo ipsaosiero, gli sposi, vivendo all'interno della
comunita dei credenti, svolgono il loro servizio fuimzione della conversione dellumanita a

88



troviamo I'affermazione secondo cui la comunita deidenti non ¢ il fine del suo
esistere e del suo essere: ciog, in una parolan shcappartiene$?. Essa
appartiene a Dio, che la chiama ad esistere adacBattaro, appartiene anche al
mondo che esige il suo servizio. La Chiesa quinchiedativizzata al mondo per un
compito preciso che l'attende: essere profeziamaaecd operativa del Regno di
Dio che viene$*

Questo significa chiaramente che la Chiesa ed wgrazione, ogni servizio,
ogni ministero, compreso quello coniugale, e inzfane della venuta di questo
Regno. Pattaro chiarifica che questa affermaziamedeclassa la Chiesa ed i suoi
membri ad un ruolo solo funzionale; se cosi fossgesderebbe lidentita
cristologica e pasquale che invece € propria di agire evangelico. Essere in
funzione del Regno per lui significa che ogni motoedi vita all’interno della
Chiesa sara sempre piu autenticamente cristianot@yau assorbito e teso ad
anticipare e rendere sacramentalmente presenegidrdi Dio, sempre atteso in
una perenne tensione escatologica.

Questa prospettiva teologica, all’interno della lguacomprende anche la
finalita del ministero coniugale, porta con sé doaseguenze. La prima e che la
Chiesa con tutti i suoi ministeri, cosi come € @gni altra realtd umana, non € il
Regno di Dio, almeno non nel senso che quest'ultimsia una realtad estranea,
esterna alla Chiesa stessa. Piuttosto, la Chiesampre «semente» del Regno,
annuncio e profezia, senza che possa mai pensaesadgirirlo del tutto. La
seconda conseguenza, in stretta relazione con ajaetto, € che ad edificare |l
Regno concorrono sia la Chiesa che il mondo. Irsiguprospettiva fa propria la
linea teologica inaugurata dal Conciftbcon la costituzioné&saudium et Spes
secondo cui € da superare la concezione di unas&leiai un mondo che sono
'uno accanto all’altro, giustapposti o sempre espa possibili conflitti.
L’espressione tradizionale che

Cristo. Cfr. la voce «Regno di Dio» in @ALABRESE — P. GOYRET — O. F. PIAzzA (ed.),
Dizionario di Ecclesiologiacit., pp. 1165-1178.

233G, PATTARO, Il matrimonio-famiglia: frontiera privilegiata detegno di Dig in «Matrimonio:
proposta permanente di vita cristiana», n. 2, (1,97619.

233 \vi, p. 18.

234 Cfr. anche AAVV., Il Matrimonio via alla santita. Il cammino della Bjpualita coniugale in
Italia dopo il Concilig Ancora, Milano 1980.
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«vede Chiesa e mondo va corretta ed ampliata. | k& stabilisce il rapporto tra
chiesa e mondo, lascia supporre che la chiesmentlo costituiscano due universi
separati, compiuti in loro stessi e messi inagnto rapporto I'uno verso I'altro.

Rapporto di cui I' “e” stabilisce la qualita: “e”i c¢ongiunzione e, quindi, di

separazioné¥’.

Bisogna avere il coraggio di pensare, fedelmente ahdicazioni
conciliari, una Chiesael mondo, in relazione costitutiva con esso. Questo p
coglierli entrambi in funzione del Regno, per po#ffermare, senza possibili
equivoci, che Chiesa e mondo sono entrambi retai@ti al Regno. Per cui
entrambe sono realta non autoreferenziali, ma deeonvertirsi al progetto che
Dio ha su di esse. «Ogni discorso sulla Chiesaeesigai di essere fatto assieme
a un discorso sul Mondo, perché Chiesa e Mondovaono intesi uno di fronte
all'altro, ma I'uno e I'altro in funzione del Regmth Dio»**°.

Questa lettura teologica esige per Pattaro la ivedlahzione anche del
Matrimonio dei cristiani: poiché € una realtd iamente ecclesiale,
profondamente umana, deve essere anch’esso «c@tsidenamicamente aperto
nella direzione del regno di Di%. Come si concretizza questo per due sposi
cristiani? Per Pattaro il Regno accade ed irromgika rstoria ogniqualvolta € in
atto un processo di liberazione delluomo. Quando wpmini sperano,
progrediscono nell’amore, nella gioia, li accadalgosa che ha a che fare con |l
Regno. Afferma infatti che il Regno accade sigatficamente ogniqualvolta la
morte non distrugge piu, non ha l'ultima parolagréita dalla Resurrezione. |l
Regno ha quindi il suo segno privilegiato nella r8pea, testimoniata dal fatto
che Cristo non & morto invano, «perché alla moadatto seguire la vita nella
Resurrezione’®®. Due sposi cristiani diventano «segno» credibilbadvenuta del
Regno se riescono a vivere nel loro amore segugndsta «speranza». Invita
quindi gli sposi a cercare Dio non solo nella lrdie nella felicita, nella gioia, ma
anche nel posto in cui non lo cercheremmo maird&spesso ai suoi ascoltatori

che Dio si fa conoscere «sotto il segno del coiatsardella debolezza, del

235G. PATTARO, Gli sposi servi deSignore, cit., p. 196.

236 G, PATTARO, La risposta al «documento»: analisi della situasalal punto di vista teologico e
pastorale cit., p. 18.

437 G. PATTARO, Il matrimonio-famiglia: frontiera privilegiata defegno di Diq cit., p. 19.

238 G, PATTARO, Coppia-famiglia: annuncio del Regno, segno ditietestimonianza di salvezza
in «Matrimonio: proposta permanente di vita criséia, n. 2-3, (1981), p. 40.
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perdere, del non contare. Tutto questo si tradacana presenza critica degli
sposi cristiani nella societa. Ricorda infatti che:

«ll cristiano deve fare attenzione all'uomo, perguést'uomo € protagonista della
storia nella quale e all'opera lo Spirito Santoa@do gli uomini cercano la pace, la
giustizia, la liberta, la promozione della donnanes impegnati, anche a loro
insaputa, a costruire il Regno di Dfd%

E un ministero arduo, sotto certi aspetti, perclu@vo ed impegnativo, ma
secondo lui non rimandabile ad altri soggetti exiele Questo perché gli sposi,
esercitando il loro carisma laicale, vivendo ildoninistero al servizio del Regno
si pongono in un luogo privilegiato rispetto adcessono infatti «ministero di
frontiera». Abitano il quotidiano della storia,agloperano per trasformare le realta
umane dall’interno, seguendo le indicazione evacdgel di essere «lievito».
Queste sono le prerogative del Matrimonio cristiassuto alla luce dell’ottica
pasquale. Diventa un luogo dove si vive una vitailiare genuinamente umana e
cristiana, un luogo dove innestare nella societeela liberazione che viene da
Cristo. L'essere specifico del ministero coniugagindi €, riprendendo
I'insegnamento conciliare, il vivere pienamenteoedinariamente la realta laicale

e secolare. Ricorda infatti che:

«Ai cristiani, percio, non € domandato di impomgg di proporre il Matrimonio

secondo il Vangelo, competendo con gli uomini che aredono, in modo che lo
stesso Matrimonio vissuto da tutti, trovi nella posta cristiana il temine
desiderabile, che da piena soddisfazione alla sparareale, ma bloccata
nell’'uomo>*°.

Quindi esso svolge un ruolo importante e unicoanedinuta del Regno, in quanto
punto di contattodecisivo e insostituibile della Chiesa nel mondm fa
silenziosamente, nei rapporti ordinari con le peesche si incontrano. Non e
richiesto di compiere azioni diverse da quellewdlit di spendersi oltre la propria
vita coniugale e familiare; si tratta piuttostovilrere la vita di tutti i giorni con
una consapevolezza ed una coscienza diversa e .nGoga facendo, I'amore

degli sposi diventa lievito all'interno dei rappashe vive; come diceva leettera

239 G. PATTARO, La risposta al «documento»: analisi della situasalal punto di vista teologico e
pastorale cit., p. 20.
2401vi, p.18.
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A Diognetg diventa segno capace di portare frutto e reakzgaanto si dice in
Lumen Gentium«Cosi anche i laici, in quanto adoratori dappgestsantamente

operanti, consacrano a Dio il mondo» (LG 34).

3.4.5. Un ministero per la Chiesa

Se é vero che la Chiesa non ¢ il Regno, € alttettaero che la Chiesa non é
un «superfluo in rapporto al regno», tanto chedPatafferma che «senza chiesa
non esiste regno di Dié¥. Per questo la ministerialitd degli sposi si ei&rc
anche in relazione alla Chiesa con una modalita-@tclesiale. Questo secondo
due direzioni da lui delineate ed analizzate ned@alegli anni.

Nellamore dei coniugi si fa esperienza sacramentdil due persone che
vivono in comunione: diventano un luogo dove fapegienza di Chiesa. Pattaro
ricorda cosi I'insegnamento della riflessione tgata post-conciliare secondo cui
la Chiesa si riconosce nella famiglia come «Chtmaestica». Nei suo testi pone
I'accento sul fatto che questa caratteristica pona conseguenza enorme: quella
di poter affermare che «la condizione ecclesiale Matrimonio € condizione

42 Mette quindi in

esemplare e insostituibile per I'intera comunitést@nas
evidenza la differenza della comunita sponsaleusdleche nascono, pur sotto la
guida dello Spirito, per rispondere ad esigenzactte determinate e circoscritte.
La comunita sponsale €, per lui, I'unica che ngsreuna permanente volonta di
Dio su di essa e per questo € comunita eccledialestasso modo della Chiesa
universale. Ma questa prospettiva porta come irga#dnite conseguenza quella di
affermare un legame essenziale tra la comunitaréeienti e la coppia di sposi
cristiani, tanto che I'una e l'altra si incrociaecsi determinano in una relazione
costitutiva. Pattaro afferma, infatti che il Matomio e il luogo dove la Chiesa

manifesta se stessa e la Chiesa e il luogo dowdatrimonio riconosce se

stessé*

241 G, PATTARO, Gli sposi servi del Signoreit., p. 229.

242 G, PATTARO, La coscienza cristiana del matrimonigit., p. 808.

3 In questo contesto, & bene recuperare anche demaffioni dellaCommissione Teologica
Internazionaleche ricorda come i coniugi cristiani, in quantombei della Chiesa, «non sono mai
ministri del sacramento del loro matrimonio ser&hiesa e meno ancora al di sopra di essa; essi
sono ministri nella Chiesa e attraverso la Chissmza mettere al secondo posto Colei il cui
mistero e fonte del loro amore». Si afferma cio& d¢h «ministero» dei coniugi nell'atto
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Denuncia quindi il fatto che spesso la mentalitangrno della Chiesa nei
confronti del Matrimonio e caratterizzata da unaspettiva che chiama,
negativamente, «etico-giuridica», preoccupata della sessuale degli sposi a
garanzia della fecondita coniugale. La propostangiesuoi scritti emerge tende a
smarcarsi il piu possibile dai limiti di questa iogpazione, mettendo in relazione
sSu un piano molto piu intimo gli sposi con la vidalla Chiesa. In forza del
battesimo, della fedelta a questa vocazione onigirthe ha portato due battezzati
a sposarsi nel Signore, i coniugi diventano lievitin solo per il mondo, ma
anche per la Chiesa stessa. Tra gli sposi e las@hie forza del sacramento del
Matrimonio, si instaura una collaborazione reciproed una responsabilita
comune rispetto allannuncio del Vangelo. Da urpo lé& Chiesa accoglie i
fidanzati e accompagna gli sposi nel loro camminaitd spirituale, dall’altro gli
sposi stessi vivono nella Chiesa e non potranno paasarsi separati da essa.
Comunita sponsale ed ecclesiale devono porsi instato di reciproco servizio.

Devono, secondo don Germano,

«pro-esistere, mentre, di fatto almeno, almencgsistono in un rapporto di sudditanza nel
quale il Matrimonio, praticamente, viene “usato’l. Wole dire innanzi tutto che la
comunita ecclesiale deve impegnarsi interamentergzéo della comunita sponsale, nel
senso da costituirsi modello visibile di come Griatna e salva gli uomini. Chi & sposato
sapra di conseguenza ed in termini concreti, clsa significa Cristo all’opera nella Sua
Chiesa. Si vuol dire, ancora, che la comunita splendeve impegnarsi sullo stesso fronte,
per mettere in grado la comunita ecclesiale di sgpella medesima concretezza, come e
in quale maniera cresce il rapporto di Comunioriameore attraverso la Grazi&¥,

Questa prospettiva e cio che permette di ri-evarwpake il Matrimonio a livello

ecclesiale. La comunita ecclesiale deve impegnawacretamente al servizio
della comunita sponsale e quest'ultima deve impesjadtrettanto per mettere in
grado la Chiesa di vedere come, concretamentececresvive la Comunione.
Questo non deve essere fatto per emergenza pastogar opportunita; il loro

incontro e necessario e inderogabile secondo Batwmto che: «la Chiesa

sacramentale si comprende e si attua solo nellas@he attraverso la Chiesa che rimane dunque
una realta imprescindibile e vincolante per la \d&gli sposi. Cfr. Tesi n. 10 inAMMISSIONE
TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Le “Sedici tesi cristologiche"di Gustave Martelet, appate in
«forma generica» dalla Commissione Teologica Irdeionale, in Documenti 1969-2004
Edizioni Studio Domenicano, Bologna 2010, p. 159.

244 G.PATTARO, La parola di Dio sul Matrimonio: il matrimonio nellvita della chiesagit., p.

109.
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perderebbe wuna “profezia” che la riguarda se nowesse attenzione
autobiografica al Matrimonio. Altrettanto per il Manonio: esso perderebbe il
referente dellamore a cui Cristo lo chiama, sedpsse il suo legame con la
comunita ecclesialé¥’.

Le due comunita devono riconoscersi come in unodppdi mutuo aiuto
esercitando reciprocamente un ruolo di profeziaammonizione presso tutti gli
uomini. Questo e «il criterio di verifica, perchélaro rapporto non decada a
livello di sola efficienza, che pud sempre nascoedalietro la “funzione”
apostolica esercitata, il vuoto di una realta imapieta verso i valori in giocG%"
Per questo motivo il Matrimonio domanda alla Chigsaconoscimento di una
«funzione carismatica e ministeriafébche gli & propria in modo costitutivo. I
ruolo che la coppia cristiana occupa all'interndladecomunita cristiana €
privilegiato ed insostituibile. Pattaro ricorda @ahe non € solo la comunita dei
credenti ad aver bisogno della testimonianza dggtisi, ma in una logica di
reciprocita sono anche gli sposi che, per viveengiente il loro ministero,
hanno bisogno della comunita cristiana. All'interdella Chiesa essi vivono
infatti gli altri sacramenti che li costituisconorne coppia e famiglia: il battesimo
dei figli, il perdono dei peccati e soprattutto damunione eucaristica, luogo
privilegiato dell'incontro con Cristo risorto e fdamento del loro essere coppia.
Pattaro insistera molto su questo punto, chiedehdmella Chiesa si passi da una
visione del rapporto Chiesa-coppia come due rehléaco-esistono, a quello piu
autenticamente cristiano in cui questi due elem@mnd-esistono, crescendo

insieme e collaborando per la venuta del regno.

3.4.6. Matrimonio e famiglia
La riflessione teologica proposta da Pattaro peecie il Matrimonio, il Patto
coniugale, € il sacramento che sta alla base dé@hadi una coppia cristiana.

Contrariamente a quanto ordinariamente si pensadige il Matrimonio centrale

245G, PATTARO, Gli sposi servi del Signoreit., p. 48.

4G, PATTARO, La parola di Dio sul Matrimonio: il matrimonio nellvita della chiesagit., p.
110.

7 Ibidem
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e fondante per la famiglia e non il contrdffo Anche in questo caso, utilizzando
un’immagine biblica a lui cara, ricorda che il Matonio, in quanto realta
sacramentale, é il lievito e la famiglia e la padte il lievito fa fermentare. La
sottolineatura e cosi importante che gli permetiteaftermare, con forza e
chiaramente, che «La famiglia nascendo dal Matrimyamasce, cosi, dalla Parola
e dal Sacramento e trova in essi il punto d’ardeti’intera economia evangelica

alla quale essa € chiamata». Piu precisamente:

Y

«la famiglia di cui parliamo e cristiana perché aeasdal sacramento del
matrimonio, che é il “luogo permanente” dove Ditiraverso I'amore dei coniugi,
manifesta, dona e compie il suo amore per gli uorgnesto fa capire che esiste
una particolare volonta di Dio sul matrimonio-fafiag Egli lo vuole a sua
disposizione per fare qualcosa per la Chiesa @ pwndo. Esiste percio un modo
particolare di essere per la famiglia cristianagaesguarda I'uomo, ma prima di
tutti e sopra tutti, riguarda Di6%.

All'interno di questa prospettiva vengono in qua&chodo relativizzati e ri-
contestualizzati alcuni nodi problematici relatla questione familiare, che sono
molto sentiti e che costituiscono oggetto di diseus politiche e riflessioni
sociali soprattutto negli anni settanta in Italfa Sotto le spinte culturali ed
ideologiche di quegli anni si era discusso sullaessita che le famiglie, anche
quelle cristiane, fossero sollecitate ad assumansi «disponibilita civile» nei
confronti della societa.

Per Pattaro questa «disponibilita» non poteva essdferta in modo
autenticamente cristiano se prima non si mettevauge il giusto ordine nella
relazione famiglia e Matrimonio. La difficoltd edmvuta ad una tradizione che,
secondo il suo pensiero, aveva privilegiato la tdiaiallamore dei coniugi.
Pattaro e i gruppi di sposi che collaboravano comlantennero sempre riguardo
a quest'argomento una posizione chiara. Furonontatte in ascolto delle
problematiche concrete della famiglia, ma nellsstetempo puntuali e precisi

nell’affermare la sua relazione fondamentale cosatramento del Matrimonio.

248 Cfr. G. PATTARO, Speranza, vita familiare e promozione umaim«Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 3, (1977), pp333Si afferma che: «La Famiglia & la figura
storica in cui va a compimento il Matrimonidwi, p. 26.

249 G. PATTARO, Vita familiare e Chiesa localén «Notiziario dei gruppi di spiritualita familias,

n. 42, (1972), pp. 7-8.

250 Cfr. anche GPATTARO, Alcune idee per la valutazione del 1978 «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 4, (1978), pp331
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Questo voleva dire, per esempio, che la riflessisuée tematiche relative alla
genitorialita venivano pensate e comprese soloipendlenza da quelle della
coniugalita. In un articolo del 1972 di commentbHidlimanae vitaantitolato Il
contesto sacramentale dell’enciclic@attaro non indugia nell’avvertire che
«Innanzitutto & da ricordare che il sacramentoatida il Matrimonio e non la
famiglia»*>*.

Per lui e dunque essenziale valorizzare la congkzidegli sposi in quanto
coniugi prima che come genitori. Questo perché dsmconiugale possa essere
considerato come lo spazio all'interno del qualeeve si nutre la dimensione
familiare. Tale €, secondo lui, I'unico modo pel ta fede testimoniata dagli
sposi-genitori diventi scuola di Grazia e di cors@ne concreta per i figli. La
stessd_.umen Gentiumtrattando della funzione profetica e della testimnza dei

laici, afferma:

«In questa funzione appare di grande valore qtdlto di vita, che é santificato
da uno speciale sacramento: la vita coniugale difaen Ivi si ha un’eccellente
scuola di apostolato dei laici, dove la religionéstana permea tutta la condotta
della vita e ogni giorno piu la trasforma. La i &agi hanno la propria vocazione,
per essere 'uno all’'altra e ai figli i testimorelth fede e del’amore di Cristo. La
famiglia cristiana proclama ad alta voce le virteégenti del regno di Dio e la
speranza della vita beafa

Il ministero coniugale acquista cosi un’ulteriorestinazione, parallela e
complementare, accanto a quella in relazione dti@sa ed al Mondo. In questa
prospettiva si sente di poter affermare che il Mainio diviene «principio

liberatore della Famiglia». La comunita coniugaefliare, rimanendo in ascolto

del progetto di Dio,

«puo diventare una scuola permanente dei valomgslici che caratterizzano la
vita cristiana: il dialogo, che & comunione di Gaazla conversione, che é
l'itinerario dell'intera famiglia a Cristo; la povi&, la liberta, la giustizia, che sono
il riflesso operativo dell’Alleanza vissutas

1 G. PATTARO, Il contesto sacramentale dell’enciclica, «Notiziario dei gruppi di spiritualita
familiare», n. 27-28, (1972), p. 46.

2 Cfr, LG n. 35.

253 G, PATTARO, Vita familiare e Chiesa locaeit., p. 15.
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Gli sposi, per vocazione, diventano genitori e wwoun rapporto
privilegiato con i propri figli, in virtu del qualsono riconosciuti come i primi
testimoni della fede. L’annuncio del Vangelo aliémo della famiglia € credibile
non tanto in virtu di una dottrina professata, daaulla base della testimonianza
di vita. Pattaro precisera in ogni occasione lfedinza profonda tra queste due
modalita di annuncio: agli sposi-genitori spet@nza alcun dubbio, la seconda.
Essi sono resi, per Grazia, capaci di dare tesiemaa, nel senso che «il
testimone e la dimostrazione evidente che la PaiblRio non é astratta ed
evanescente perché cambia la vita, nel senso clmrlaerte, del testimone
stesso™.

Ma questa dinamica, dichiara Pattaro, si instadr& salvifica, non in forza
del loro essergenitori, ma in forza del loro essegenitori credenti Per lui un
padre e una madre in quanto tali non hanno alcpporéo particolare di Grazia
nei confronti dei figli. Afferma infatti che «il mascere dall'alto secondo lo
Spirito, rende insignificante il nascere secondocdanes®. La possibilita di
educare alla fede i figli si fonda percio sulla lifaacristiana del Matrimonio degli

Sposi:

«l genitori, cioe, non sono idonei alla testimoreidi fede per il rapporto affettivo
evidente e per il conseguente vantaggio pedagogim hanno sui figli. I
fondamento di questo mandato, che € poi il mirstamiugale, ha la sua radice
nell'amore sponsale dei coniugi, che fa riferimemtofetico all’Alleanza che salva,
cosi da declinarsi per destinazione connatura@raria, con la vita dei figl’3°.

Conseguentemente a questa prospettiva emergedaeridi Pattaro secondo cui |l
bonum fideiall'interno del sacramento del Matrimonio e l'amastesso degli
sposi. Cio gli permette quindi di affermare cheyaiia all'interno di una coppia é
I'unita piu che la fecondita. «Il sesso diventagibtita dialogica, dove i coniugi
crescono in un rapporto sempre piu personale, idonda trasformare il loro
incontro in occasione permanente di Unitd»Cid significa che lintera vita

%4 G. PATTARO, Riflessioni conclusivein «Notiziario dei gruppi di spiritualita families, n. 49,
(1973), p. 132.

55 G, PATTARO, Fidanzamento e matrimonio come esperienza di fetep. 120.

20 \vi, p. 121.

%57 G. PATTARO, L'amore come profezia di liberazioni «Matrimonio: proposta permanente di
vita cristiana», n. 1, (1979), p. 27. (Cfr. GS 8-51)
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sessuale dei coniugi va letta alla luce della dsimre dell’'unita che porta alla
fecondita e non viceversa.

Pattaro insiste molto su questo punto per scargiabtune impostazioni di
quei cattolici che «si presentano come appassiatiégnsori della famiglia
piuttosto che del matrimonié%. La sua posizione riguardo all’etica tradizionale
dei fini del Matrimonio €, come spesso accade, ongiitica. Il suo invito € quello
di ripensare questa posizione, proprio consideratmlosacramentalita del
Matrimonio e I'amore coniugale. Solo a partire deesta nuova prospettiva si
comprendono i frutti che questo ministero porta dmiglia. La ministerialita
coniugale ha come destinazione primaria il prendetsa del suo stesso
fondamento: I'esperienza di amore vissuta all'interdella propria vocazione
battesimale.

Ogni altro impegno a cui e chiamata & secondariflesso, poiché cio che la
costituisce ministero non e tanto I'operare, madé&re. Non indica solo un’azione
esteriore, ma un modo di vivere. Questo modo diress fecondita all'interno del
rapporto tra i coniugi, che crescono nell’amoreetanfede diventando un «Noi
coniugale»; e fecondita nei confronti dei figli, llaefamiglia come luogo
privilegiato di esperienza di fede, di esperienz€liiesa domestica. La famiglia
di cui parla Pattaro non é quella generica di qagsische si amano, ma quella in
cui i due coniugi sono soggetti consapevoli deathi@ Iministerialita coniugale e
sono impegnati a viverla in un’ottica di aperturdi gervizio. In questo senso tutti
| passaggi della vita familiare diventano significa avere figli, cambiare lavoro,
essere nonni, zii, colleghi o intrattenere rappecon i vicini di casa. La famiglia
diventa cosi «soggetto» di pastorale e non piu g questo cambiamento di
prospettiva invita a dare il primato alle relaziamierpersonali, assumendo come
stile di vita evangelico quello proprio della fammag caratterizzato dall’amore
sponsale e genitoriale, dai rapporti amicali, dalfoglienza, dalla pazienza, dalla
concretezza, dalla gradualita, dalla condivisiodalla corresponsabilita, dalla
condivisione, rispettando i ritmi di vita e gli ordelle famiglie.

Ognuna di queste situazioni diventa occasione drceso del «ministero

coniugale» e in questo senso Pattaro afferma chdices che la Chiesa vuole

%8 . PATTARO, La coscienza cristiana del matrimonia «Presenza Pastoraleit,, p. 809.
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dialogare con il mondo, ma dov’é un luogo dove tpesalogo c’e di fatto? E la
famiglia! E la frontiera privilegiata del dialog@ Chiesa-mondd3’. In questo
senso e fecondita anche per il Mondo, in gradoagiformarlo dall’interno. Cosi
Pattaro ravviva l'invito ad annunciare, cio cheitee@dpostolicam Actuositatem
con un senso nuovo e pieno: «poiché il Creatorwittk le cose ha costituito il
Matrimonio quale principio e fondamento dellumasecieta$®®, la famiglia &

divenuta la prima e vitale cellula della societa.

259 G.PATTARO, La realta del matrimonio nell'insegnamento del €ztismo degli adultin
«Matrimonio: proposta permanente di vita cristigma>3, (1983), p. 28.

260 ConCILIO ECUMENICO VATICANO Il, Decreto Apostolicam Actuositatemi8 novembre 1965
(EVI, 912-1041), n. 11.
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CAPITOLO IV
IL CONTRIBUTO DI PATTARO ALLA TEOLOGIA
E ALLA PASTORALE DEL MATRIMONIO

Possiamo provare ad esaminare il contributo diaRathlla teologia ed alla
pastorale del Matrimonio secondo due direzioni.pkEna prende in esame gli
sviluppi e gli impulsi che la sua riflessione diestgprattutto sul piano pastorale
all'interno della Diocesi di Venezia e della Regaronciliare del Triveneto.

La seconda linea invece cerchera di mettere a fabcone indicazioni e
alcuni temi che si sono rivelati negli anni particmente profetici e che sono stati

ripresi nella recente teologia del Matrimonio.

4.1. Gli sviluppi pastorali

Sappiamo che la storia e lI'evoluzione della Paktodegli sposi e della
famiglia all'interno della diocesi di VeneZfa prendono spunto dalle intuizioni
che il Patriarca Urbani, che aveva vissuto pienaengiConcilio, riporto tra i suoi
collaboratori. Possiamo trovare un esempio di quiestin convegno organizzato
dall’Azione Cattolica veneziana nel 1966, in cuidino invitati a parlare del ruolo
dei laici nella Chiesa C. Grossi e A. Toniolo. rdointerventi richiamavano
I'attenzione sul ruolo fondamentale riconosciuttuti i laici, ma in particolare
agli sposi, nella costituzione dogmatloamen Gentiunsulla Chiesa nel decreto
conciliare Apostolicam ActuositatemGia nel 1966 quindi alcuni sacerdoti,
coadiuvati da laici e coppie di sposi, tentaronswliuppare le indicazioni emerse
da questi documenti: tra questi vi fu, fin dallzia, Germano Pattaro.

Proprio a partire dalla particolare sensibilita respa da Urbani si

svilupparono a VeneziaGruppi di spiritualita familiare coadiuvati nella crescita

%1 per una preziosa indicazione sull’evoluzione stwteologica delle attivita legate alla pastorale
coniugale e familiare del Patriarcato di Venezia si veda:
http://xoomer.virgilio.it/pastorale.famigliave/Sta%20ed%20evoluzione_2.htmconsultato il
16.02.2014 .
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spirituale dallo stesso Pattaro, che svolsero ofopdo lavoro di riflessione sui
temi legati al Matrimonio ed alla famiglia. All'iatno della vita delle varie
comunita parrocchiali iniziarono quindi a circolaren soloLa Parola di Dio sul
Matrimonio, Matrimonio come esperienza di fedésli Sposi servi del Signoye
ma anche i testi di altri autorevoli autori checampo europeo stavano riflettendo
sugli stessi argomentLa coppia umana nella Sacra Scrittuch P. Grelot,ll
Matrimonio realta terrena e mistero di Salvezfi€€. Schillebeeck¥®? e Teologia
del Matrimonio cristianodi W. Kaspef®. Pattaro collabord con don Zardon e
successivamente con il Patriarca Marco Cé, chessosto, insieme a lui, la
necessita di tornare a riflettere in modo nuovoMatrimonio. Queste intuizioni
vennero rafforzate con la nascita dé€llammissione Diocesana per la pastorale
degli sposi e della famiglf&* e laCommissione Regionale per la pastorale degli
sposi e della famiglia del Trivenetib cui compito specifico era quello, sulla scia
delle indicazioni date dalla riflessione di Pattado aiutare gli sposi ad essere
testimoni e profeti credibili, nel mondo contempwa, del disegno di Dio sul
Matrimonio, a partire proprio dal loro vissuto guno.

La Commissione, per concretizzare questa missisegyi due direzioni: la
prima consisteva nel coordinare le iniziative pmtpodalle parrocchie e dei
vicariati, la seconda nel proporre ed organizzaigative promosse direttamente,
che quindi avessero un respiro piu ampio, non s$eiotoriale. All'interno di
guesta seconda prospettiva, la Commissione nel ib@80 a proporre dei corsi di
formazione per accompagnare gli operatori dei atirBdanzati e dei cammini di
fede in preparazione al Matrimonio, che si svolgevaelle varie diocesi, ma
anche per supportare gli animatori dei gruppi dmi@zione permanente degli
sposi. Questi itinerari formativi portarono allabblicazione del sussidi§posi
cristiani, un dono e un compiteel 1993 ad opera di mons. Zardon e dei coniugi
Marisa e Dino Biancardi. Sia Zardon che i coniugarardi erano amici
personali e collaboratori di Pattaro.

L’analisi di questo testo permette di affermare,dhequesto documento, si

concretizzano alcune delle principali intuizionegifessioni che Pattaro aveva

22 F xsHILLEBEECKX, Il Matrimonio, realta terrena e mistero di SalvezE®, Roma 1980.
263\, KAsPER Teologia del Matrimonio cristiandQueriniana, Brescia 1979.

264 Cfr. http://xoomer.virgilio.it/pastorale.famigliave/La®Zommissione 2.htmconsultato il
27.02.2014.

101



sviluppato negli anni su queste tematiche. La tstraitdel sussidio sembra infatti
ricalcare il suo modo di affrontare la tematicannadnialé® prendendo in esame
non solo i documenti magisteriali e le riflessiote@ologiche, ma anche
valorizzando I'esperienza concreta d’amore deginimd Infatti esso e diviso in
due parti: la prima e interamente dedicata a ptasengli aspetti umani
dell’'amore di un uomo e di una donna, focalizzandoBa dimensione sessuale e
sull’orizzonte storico entro cui questo amore shaetizza. Solo dopo aver
delineato questi elementi di natura antropologicja a parlare del Matrimonio
come scelta di vita di due battezzati che desidenamere il loro amore in
conseguenza ad una vita di fede. In questa sequentia emerge chiaramente la
presenza del pensiero di Pattaro. Innanzitutto ipwss notare che in questo
documento troviamo l'utilizzo della categoria da&histero coniugale

Questa espressione, proposta dal documento deoMescara a Pattaro, € il
criterio ermeneutico secondo cui si sviluppa ilitdp 3 della seconda parte,
intitolato «Crescere insieme della fede». Qui aloianfatti tre paragrafi che
trattano precisamente damlinistero coniugaledei suoi caratteri particolari e degli
ambiti in cui vivere questo ministero. In questegipa si ripercorrono i tratti
significativi della riflessione che Pattaro, coadito dalle coppie di sposi, aveva
tratteggiato negli incontri dedicati alla teologi@l Matrimonio. Si parla del «lieto
annuncio» dellamore umano consegnato agli uomimaxgerso il dato biblico
dell’Antico Testamento e ratificato una volta pemgpre in Cristo. Si inserisce il
sacramento del Matrimonio all'interno della Stodella Salvezza. Si delineano
infine le implicazioni pastorali di questa nuovagpettiva ministeriale entro cui
pensato I'amore coniugale. E significativo che mbio diocesano, anche nei
documenti ufficiali, nelle omelie del Patriarca @& sussidi dati agli operatori
della pastorale familiare, si utilizzi ordinariantenl’espressioneministero
coniugale

Il fatto che il Patriarcato di Venezia e la Regiddenciliare Triveneta usino
questa espressione senza alcuna esitazione neidtmomenti, caratteristica

guesta che segna una differenza con la maggice delie Diocesi italiane, indica

285 REGIONE CONCILIARE TRIVENETA — COMMISSIONE PER LA PASTORALE PER GLI SPOSI E DELLA
FAMIGLIA , Sposi cristiani: un dono e un compiteDB, Bologna 1994.
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un radicamento profondo di questi temi e di qusstssibilita nella vita ecclesiale.
La familiarita con questa espressione e sicuramiempatabile alla ricezione del
pensiero di Pattaro da parte degli ambienti eaieshe si occuparono di
pastorale familiare. La stessa Commissione Dio@ganta come specificazione
I'essere «per gli sposi e per la famiglia». Anchiesia € una caratteristica propria
che la differenzia da altre realta simili che, adgip sono denominate
ufficialmente solo come realta di «pastorale faandi>. L’'importanza riconosciuta
alla dimensione coniugale emerge anche da questiegiti e trova nel Patriarca
Cé un artefice attento a sviluppare una pastoraggi dposi organica e in linea
con quanto proposto da Pattaro.

In questo contesto nasce ancheSaeuola Diocesana per la formazione
permanente al ministero coniugd® La Scuola & uno dei principali impegni
della Commissione fin dal 1981, e lo stesso Paaiaffermera con chiarezza nel
1990 nella lettera pastordlegranello di senapahe oggi il compito € annunziare
la ministerialita coniugale nella vita familiarenella pastorale parrocchiale del
Matrimonio e della famiglia. La Scuola, nel corseglil anni, € diventata il luogo
per la presentazione dellinsegnamento della Chsesatemi biblici, teologici,
antropologici riguardanti il Matrimonio e la famigl Le sue finalitd sono state
individuate sia nel suscitare e diffondere la cpesalezza sulla realta del
sacramento del Matrimonio, sia nel formare la casza sulla ministerialita
sponsale. Ancora una volta il tema della ministégialiventa oggetto di studio e
riconosciuto quindi come elemento indispensabilefae emergere nella Chiesa
una autentica coscienza evangelizzatrice di proon@zumana.

| corsi sono stati tenuti lungo gli anni da docdotiemente impegnati nella
pastorale coniugale, tra cui possiamo ricordar@ddtamanzi, A. Marangon, D. e
M. Biancardi, e lo stesso Pattaro. A partire datieta degli anni ottanta si sono
sviluppate quindi numerose iniziative atte a riplene e diffondere i temi cari al
pensiero di Pattaro, che hanno mantenuto, accdiataianensione formativa e
accademica, anche una forte tensione pastorafeainiro con le coppie di sposi,
affiancati non solo durante la loro vita coniugaie anche nel delicato periodo di

preparazione al sacramento del Matrimonio.

286Cfr. http://xoomer.virgilio.it/pastorale.famigliave/Sta%20ed%20evoluzione 2.htm#Sussidio
consultato il 27.02.2014.
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Seguendo questa intuizione, a partire da 1986 (atei@ morte di don
Germano), nasce nella Chiesa veneziadssémbleadiocesana degli spdl
sorta con la precisa intenzione di incontrare ariizati e gli sposi cristiani in un
momento dedicato alla riflessione sulla vitalith miénistero coniugale nella realta
della stessa Chiesa e della famiglia.

La finalita dellAssemblea & espressamente dictaareel far maturare una
chiara consapevolezza della realta salvifica ddriktanio cristiano per la coppia
e per la comunita cristiana, perché si traducampeigno quotidiano degli sposi
nella vita della famiglia stessa e della comunitélesiale. Cido rende possibile
predisporre iniziative pastorali per rendere vidaefficace la testimonianza della
“buona notizia” del sacramento del Matrimonio. Cosih concreto, la
Commissione diocesana si impegnava ad attivarerteso del triplice ministero
coniugale: il ministero profetico; il ministero smdotale; il ministero regale.

La Chiesa veneziana era invitata, in questa oacesiad essere partecipe
del’Assemblea, sia come sposi cristiani, sia cqresbiteri, diaconi, religiosi,
consacrati, nello stile della comunione ecclesmléella complementarita dei
carismi e dei ministeri, cosi come espresso maltte\da Pattaro nei suoi scritti e
nelle sue conferenze. La conferma di questo siipwévedere anche nel fatto che
per cinque anni, precisamente dal 1986 al 199@rgbhmenti affrontati sono stati
quelli specifici del sacramento del Matrimonio & nenistero degli sposi; cio a
testimonianza di quanto questi temi, cari al pepsidi Pattaro, fossero
particolarmente radicati nella Chiesa veneziana.

Il richiamo fin qui fatto, seppur sintetico, ai douenti e alle iniziative
promosse dal Patriarca Marco Ce ha permesso dereett luce come per la
Chiesa veneziana il pensiero di Pattaro e le itnaache lo concretizzano
continuano ad essere le linee guida all'interndedghali si muove ancora oggi la
riflessione e la pastorale del Matrimonio. A confar di questo riportiamo le
parole espresse dal Patriarca Cé nel 2011, in ioceaslella XXV Assemblea
diocesana degli Spadn questa lettera di saluto ricorda gli anni in lea guidato
la pastorale familiare e, richiamando la collabamag avuta con Pattaro, lo

definisce «un autentico pioniere nell'intuire illeee sempre piu decisivo che il

267 Cfr. http://xoomer.virgilio.it/pastorale.famigliave/Le®&ssemblee 2.htrmonsultato il
27.02.2014.
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Matrimonio e la famiglia avrebbero avuto nella wvida della fede delle nostre
Chiese$®®

Ricorda inoltre che «L’esperienza dei gruppi drigypalita € via via maturata
in un impegno di corresponsabilita dell'intera comt@é diocesana intorno al
problema “matrimonio-famiglia”, affermandolo comeaurealta fondamentale sia
sul piano civile che su quello ecclesidf@»In queste parole del Patriarca sono
riassunte la stima e l'affetto nei confronti di tab, definito un «pioniere» per le
sue intuizioni. E anche grazie al frutto della sifiassione teologica che davvero
e stato possibile, per la Chiesa veneziana, vedsabzzata la profezia che
indicava gli sposi cristiani come veri protagondsila vita della Chiesa.

4.2. Pastorale del fare o del testimoniare?

Piu volte e sotto diverse angolature Pattaro hécatal gli ambiti in cui il
ministero coniugale puo esercitarsi all'internolaefita della Chiesa. In concreto
negli anni vennero riprese le indicazioni dateEd@ngelizzazione e sacramento
del matrimonig definendo i «luoghi» in cui le coppie di sposhecavevano
Pattaro come guida spirituale, iniziarono ad impegna partire dagli anni
settanta. Sono sostanzialmente due le direziodatteita di questi sposiintra
ecclesiale e@xtraecclesiale.

L’attivita intraecclesialesi € concentrata su questi aspetti:

* preparazione specifica dei fidanzati al sacramdatdviatrimonio;

» formazione dei giovani sul Matrimonio nel conted#dla vita cristiana;

e catechesi familiare e parrocchiale;

e accompagnamento ai giovani Sposi

» evangelizzazione delle coppie e delle famiglieiffiablta;

» collaborazione alla preparazione dei genitori @raaenti dei figli, con

particolare riferimento al battesimo;

268

http://www.patriarcatovenezia.it/pls/s2ewdioceseren/v3 s2ew CONSULTAZIONE.mostra pa
gina?id pagina=38&url target=http%3A%2F%2Fwww.welgeisi.chiesacattolica.it%2Fpls%2Fc
ci_dioc_new%2Fbd_edit doc_dioc.elenco doc%3Fid 8f%6%26id dioc%3D218%26vis%3
D3 consultato il 27.02.2014.
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» collaborazione alla programmazione pastorale.
L’attivita extraecclesialesi € concentrata su questi altri aspetti:
» testimoniare la propria visione del Matrimonio dlaléamiglia all'interno
delle istituzioni politiche;
* essere una presenza significativa nella scuoldlenealta educative;
» affermare la realta costitutiva del Matrimonio teso all'interno dei
mezzi di comunicazione sociale;

» affrontare i problemi di natura giuridica relatalidiritto di famiglia.

La lettura di questi ambfti® di intervento fa emergere come fosse particolatenen
sentita la necessita della nascita di un nuovagittenento pastorale che, sulla
scia della predicazione di Pattaro, delineassetti@g@gamento sicuramente piu
attento a sensibilizzare le coppie al dono e atlaazione all'interno di una
pastorale dedicata non solo alla famiglia, ma aradleecoppia in se stessa. La
modalita indicata da Pattaro e dagli sposi cheabollano con lui per realizzare
guesta missione € quella che passa attraversoupppg”. Le coppie sono invitate
ad uscire dall'individualismo del loro amore, nanosperché si aprono al mondo
ed al servizio, ma anche perché questa azionerpbstaene svolta in maniera
comunitaria.

Il gruppo di sposi nasce e si costituisce in noreladcomune vocazione
matrimoniale dei battezzati e permette ai coniugifééttere e meditare i doni e i
carismi ricevuti. Il gruppo, pero, non € pensatoneoun luogo dove si fanno
conferenze o discorsi gratificanti che si esauriscan se stessi, ma é
primariamente il luogo della testimonianza. Perste gruppi di sposi non sono
espressione di uélite, ma per vocazione, sono aperti a tutti gli spostiani.
Non sono pensati come un luogo di separazione dahdoy dove potersi
confrontare sul Matrimonio dei cristiani solo tr@aenti, mettendosi al sicuro ed
al riparo dalle critiche e dal confronto con glirialinvece é fortemente connotato
da Pattaro come un luogo di passaggio, uno struoreTeg per sua stessa natura

chiede di essere trasceso nell’apertura al montispBsi devono poter ritornare

279 Cfr. REGIONE CONCILIARE TRIVENETA — COMMISSIONE PER LA PASTORALE PER GLI SPOSI E
DELLA FAMIGLIA , Sposi cristiani: un dono e un compitat.
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a parlare e a testimoniare la bellezza del Matrimagli uomini in quanto coppia
e non come gruppo. Solo cosi per Pattaro si patrémgontrare le tante persone
che condividono il tempo del quotidiano, annunc@iwo la «buona notizia sul
matrimonio dei cristiani».

Questa modalita a noi oggi pud sembrare quasi atnperché nelle nostre
Diocesi siamo abituati a lavorare confrontandoci «gruppi», siano essi di
genitori, di sposi, di fidanzati. In realta proptiordinarieta di questo metodo é
indice della sua capacita profetica. Non dobbianfatii dimenticare che queste
riflessioni maturano a partire dagli anni settamt@ovano oggi, a quarant’anni di
distanza, la continua applicazione piu 0 meno amnallinterno delle nostre
attivita pastorafi’’. Nascevano, & vero, da un contesto storico sicemém
caratterizzato dall’'esperienza vissuta direttametide Pattaro deiGruppi di
Spiritualita familiare e delle Comunita di basema anche oggi, purificate da
alcune derive estreme, mostrano la loro riccheezrdgpChiesa.

Lo stile di questi incontri &€ da Pattaro tutto siasto nella differenza tra una
pastorale del «fare» e quella del «testimoniareon Ni chiede agli sposi di
perdersi in continue azioni pastorali, ma di essbee Testimoni, persone che
testimoniano come nella propria vita di coppia @riaime altrove sperimentano la
presenza della Grazia, che é in grado di purifi@mennovare il loro amore.
Quest'ultima indicazione dimostra ancora oggi laa sgrande attualita per
restituire alle azioni missionarie della Chiesalato carattere evangelico, di
incontro con gli uomini, rinunciando ad ogni motklche passi solo attraverso
categorie intellettuali o razionali che riducananihuncio e ilkerigmain sterile
speculazione.

Parlando dell’eredita lasciata da Pattaro non passinon ricordare altre due
realta particolarmente vive all'interno della stesgenezia: ilCentro di studi
teologici Germano Pattare ’Associazione Amici di don Germano.

Il Centro di studi teologici Germano Patt&fdé nato nel settembre 1987 per
iniziativa della fondazioneStudium Cattolico Venezianohe ricevette come

lascito la biblioteca personale di Pattaro. Peresfessa volonta don Germano

271 Cfr. G.PATTARO, Il Gruppo, luogo di mediazione tra la Parola di Dii segni del Regnan
«Matrimonio: proposta permanente di vita cristigreb»
212 Cfr. http://centropattaro.it/centro-pattaconsultato il 16.03.2014.
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aveva deciso di lasciare il suo considerevole matnio librario alla Chiesa

veneziana, chiedendo che fosse messo ad effetipagizione di tutti coloro che
ne facessero richiesta, sacerdoti, religiosi a.ldicCentro studi ha pubblicato ad
oggi una serie diQuadernj all'interno dei quali € possibile trovare: la
catalogazione dei libri della biblioteca, il censimo degli scritti di Pattaro ed
alcune opere di sintesi di corsi di natura teolagicattivita del Centro é cresciuta
durante gli anni ed oggi vanta una biblioteca tieo20.000 volumi specializzata
nei settori di storia della Chiesa, esegesi bibliteologia, patristica ed

ecumenismo. Sono pure rappresentati in misura stemse i settori della filosofia,

dell’'etica, della storia, della cultura e dell'art®ono inoltre disponibili alla

consultazione circa 60 testate di riviste spedalie nei settori teologico, biblico,
ecumenico, ecclesiale, sociale. Il Centro organimpitre periodicamente corsi,
seminari ed incontri su temi di natura principalteeteologica e pubblica una
rivista trimestrale intitolatéppunti di teologia.

L’ Associazione Amici di don Germafibnasce dal desiderio delle persone
che lo avevano conosciuto e che erano state stimii icollaboratori ed amici di
mantenerne vivo il ricordo attraverso I'approfondimo costante del suo
pensiero. Questo desiderio ha permesso la naseitAstociazione che si
definisce come «espressione di una responsabillticil nella Chiesa in dialogo
con il mondo, con le altre religioni, soprattutiande altre confessioni cristiane».
L’Associazione sostiene e collabora costantemermie it Centro di studi
teologico Germano Pattaropromuovendo giornate di studio e convegni sulla
figura di don Germano, nella certezza che questogita di approfondire sempre
meglio «i suoi scritti, il suo pensiero teologicoilesuo stile di appartenenza
ecclesiale e civile, confidando che la ricchezzataple e umana ereditata da lui
animi, se fedelmente trasmessa, piste di dialogoni@e e inattese».

Entrambe queste realtad operano all'interno dellae€2h veneziana anche
grazie al contributo indispensabile dei volontatie prestano il loro servizio
gratuitamente a testimonianza di uno stile ecdiesaperto e disponibile al
dialogo ed all’incontro con gli uomini. Uno stilaitanticamente cristiano, che
sarebbe sicuramente piaciuto a don Germano Pattaro.

273 Cfr. http://www.amicididongermano.it/iniziative. htrabnsultato il 16.03.2014.
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4.3. Intuizioni di Pattaro che ritroviamo nel magidero e nella teologia del
Matrimonio dei decenni successivi

A quasi trent'anni dalla morte di Pattaro possianterrogarci su quali temi
della sua riflessione teologica sul Matrimonio siatati ripresi e sviluppati dalla
teologia degli anni successivi. Per prima cosa @whb segnalare che lo studio
del Matrimonio e della famiglia in Italia si € ayipato in maniera significativa e
sempre piu consistente a partire dagli anni ottareadimensione sacramentale
del Matrimonio é stata oggetto di riflessione stdidi attenti e puntuali che hanno
cercato di analizzare sempre meglio la sua conmession gli altri sacramenti e |l
suo ruolo all'interno della Chiesa.

Questo e stato possibile non solo per il grandeulsap esercitato dal
magistero di Giovanni Paolo Il, ma anche per ilolavsvolto dalla Conferenza
Episcopale Italiana, che ha prodotto a riguardo eresi documenti®. In questi
testi si pud osservare che lo sviluppo teologicqudisti ultimi anni non ha seguito
un itinerario casuale, ma é stato guidato dallacemione del Matrimonio come
«intima comunita di vita e di amore coniugd@» cosi come indicato dal
Concilio Vaticano Il. In questo contesto, quantaumato da Pattaro e dai gruppi
di sposi che collaboravano con lui trovera nel eadegli anni un’accoglienza
positiva sia all'interno della riflessione di al¢upologi sia in alcuni documenti
del magistero di Giovanni Paolo II; le intuizioniRhattaro infatti sono in linea con
guanto espresso, per esempio, nel ciclo di cateshdismore umandJomo e
donna lo crece nell’esortazione apostoliéamiliaris consortionata in occasione
del V Sinodo dei Vescovi del 1980.

Proprio nella Familiaris consortio che € ad oggi lanagna cartadella
riflessione teologica sul Matrimonio, troviamo uoantinuita ideale con quanto
enunciato da Pattaro. Ricordiamo qui due passaggifisativi. Il primo é

espresso dal numero 13FAmiliaris consortioin cui si ricorda che:

27 Sj vedano: ©ONFERENZAEPISCOPALEITALIANA , Direttorio di Pastorale Familiare per la Chiesa
in Italia, EDB, Roma 1993; &NTIFICIO CONSIGLIO PER LA FAMIGLIA (ed.), Enchiridion della
famiglia. Documenti magisteriali e pastorali amiglia e vita 1965-2004£EDB, Bologna2004 e
PONTIFICIO CONSIGLIO PER LAFAMIGLIA (ed.),Enchiridion della famiglia e della vita. Documenti
magisteriali e pastorali su famiglia e vita 2004120 EDB, Bologna 2012.

2GS n. 48.
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«Come ciascuno dei sette sacramenti, anche il matido € un simbolo reale
dell’'evento della salvezza, ma a modo proprio. ‘€pdsi vi partecipano in quanto
sposi, in due, come coppia, a tal punto che I'effgirimo ed immediato del
matrimonio (es et sacramentumnon € la grazia soprannaturale stessa, ma il
legame coniugale cristiano, una comunione a dueatigente cristiana perché
rappresenta il mistero dell’'lncarnazione del Cristibsuo mistero di Alleanza. E |l
contenuto della partecipazione alla vita del Cristanch’esso specifico: I'amore
coniugale comporta una totalita in cui entranoetlgt componenti della persona -
richiamo del corpo e dell'istinto, forza del sergimio e dell’'affettivita, aspirazione
dello spirito e della volonta -; esso mira ad umétauprofondamente personale,
quella che, al di la dell’'unione in una sola carcenduce a non fare che un cuor
solo e un’anima sola: esso esige l'indissolubilitda fedelta della donazione
reciproca definitiva e si apre sulla fecondita .(€faolo PP. VI Kumanae Vitae,

9). In una parola, si tratta di caratteristiche mali di ogni amore coniugale
naturale, ma con un significato nuovo che non bojaurifica e le consolida, ma le
eleva al punto di farne I'espressione di valorigsramente cristiani’$’®.

Un altro passaggio emblematico afferma:

«La Rivelazione cristiana conosce due modi spedifiaealizzare la vocazione
della persona umana, nella sua interezza, all’aniokatrimonio e la Verginita.

Sia I'uno che l'altra nella forma loro propria, onna concretizzazione della verita

piu profonda dell’'uomo, del suo “essere ad immaginio”»*’".

Al centro del messaggio di questo documento c'éolavinzione che «l'avvenire
del’'umanita passa attraverso la famiglf@$e che il Matrimonio & «uno dei beni
pil  preziosi dellumanit®®®. La famiglia inoltre, in quanto «Chiesa
domestica¥™ & in relazione inscindibile con la Chiesa tartie & definita come
la «culla e il luogo nel quale essa pud attuar@rdprio inserimento nelle
generazioni umane e, queste, reciprocamente, M#lasas®’. La Familiaris
consortio offre, infatti, una visione del Matrimonio e defiamiglia che va alle
radici piu profonde dell'uomo, nelle quali 'umaeoil divino, il sociale e la vita
evangelica sono in perfetta armonia, cosi comeraét anche dal nostro autore.
Leggendo questi testi e rapportandoli a quantcaRatffermava sul Matrimonio
si nota una sorprendente continuita con i temiaht@amo cercato di mettere in

luce, tanto che stupisce il non aver trovato daepdir Pattaro articoli di analisi o

2 EC n. 13.

2ITEC n. 11.

2I8EC n. 86. Cfr. anche GS n. 47.
2PECn. 1.

B0EC n. 49. Cfr. anche LG n. 11.
BLEC n. 15.
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commento a questo documento cosi importante evaso al suo pensiero nello
stile e come temi. Possiamo pensare, e questostaté confermato anche dal
colloquio con alcuni amici di don Germano, che tasa dovuto al fatto che gl

anni ottanta furono per lui particolarmente segdaliritorno della malattia e dalle
difficili operazioni e che quindi questo gli rendesparticolarmente difficile

scrivere.

La Familiaris consortioha aperto indubbiamente nuove prospettive di sinali
sulla coppia e sulla famiglia cristiana che laeg#lione teologica successiva ha
tentato di approfondire sempre meglio. Una testimma di questo e data
dall'intensa ricerca nel campo della teologia nmatmiale portata avanti in modo
significativo dai lavori di R. Bonefff? F. Pillon®® G. Mazzant® che,
collaborando con il Pontificio Istituto Giovanni ¢ta Il, approfondiscono la
sacramentalitd del Matrimonio sotto il profilo tegico e catechistico. La
riflessione di questi autori si & focalizzata imwalla categoria delle «<nozze», che
secondo la loro ricerca permetterebbe di rileggdomdamento cristologico della
relazione nuziale alla luce della categoria sp@nghl Gesu, compreso come
“sposo della Chiesa” (Ef 5,21-33). Questi autonlgeno un percorso sistematico
sul mistero nuziale, cercando di esplicitare comestp possa «permeare di sé
I'orizzonte della teologia®” in modo che «l’'unico mistero nuziale, di Cristo e
della Chiesa illumini con la sua luce i diversi tars che costituiscono I'anima e
la tessitura della nostra fed&% Non & nostra intenzione entrare qui nel merito
dell'analisi teologica di queste affermazioni, quapiuttosto notare che anche in
questi studi dedicati ad approfondire il rappon@ la comunita ecclesiale e la
comunita coniugale troviamo un’eco dei temi anatiplal nostro autore.

Possiamo trovare una conferma ulteriore di quaat@uestioni analizzate
dalla riflessione di Pattaro siano state ripredéadé#lessione contemporanea in

quanto affermano alcuni studiosi in relazione afleente teologia dei ministeri.

282 Facciamo riferimento in particolare all'attivitaadta in collaborazione con il Pontificio Istituto
Giovanni Paolo Il per quanto riguarda gli studi Mdtrimonio e la famiglia e alle Settimane di
Spiritualita coniugale e familiare promosse dalfitib Nazionale per la pastorale della famiglia
della Conferenza Episcopale Italiana.

283 Rimandiamo in particolare al testoFfLLONI, Danza nuzialgcit.

284 a riflessione teologica di Mazzanti & ben simmdta in GMAZzzANTI, Teologia sponsale e
sacramento delle nozz@ «Nuovi Saggi Teologici, n. 45, EDB, Bolognal20

85 E PILLONI, Danza nuzialecit. p. 13.

2% |bidem
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Un esempio & dato dalla riflessione biblico—teatagili C. Rocchettd’, di cui

riportiamo un passaggio significativo che ci semstr@ordinariamente in linea
con quanto affermato dal nostro autore proprio temha della ministerialita
coniugale. Rocchetta ricorda che, poiché il sacramdel Matrimonio € dono di
Grazia e vocazione alla santitd, esso fonda il stend proprio dei coniugi
cristiani per I'edificazione della Chiesa nel mond@osi come anticipato da
Pattaro, si mette in relazione il contenuto di quesacramento con quello di

Cristo e della Chiesa, arrivando ad affermare ch&atrimonio:

«& un ministero profetico (di annuncio vivente,tdismissione della fede e di
testimonianza all'interno della famiglia e nellacwta per orientare l'una e I'altra
secondo i valori del Cristo risorto). E sacerdotat® culto spirituale e di
santificazione nell’ascolto della parola di Dioregale: di presenza all'interno del
mondo per la sua trasformazioAg»

Sulla stessa linea si ritrovano anche le affernmazioP. Scabini che, parlando dei

ministeri laicali e del Matrimonio, ricorda senzatazioni:

«Affermiamo che si tratti di un vero ministero densue proprie caratteristiche di
coniugalita (¢ un ministero della coppia, uomo-donna, seguaiasacramento
matrimoniale) disecolarita o laicalita(con particolare destinazione a valorizzare il
guotidiano, il feriale, il domestico, ad annuncidir&/angelo ai lontani e a dare
evidenza ai segni del Regno quali la pace, la igiastla solidarieta) e infine di
singolare umanizzaziongperché i coniugi sono a titolo peculiare chiamedi
abilitati ad inserire nella vicenda umana i donilaleita e del’amore necessari
perché si instauri la civilta dellamore, dove ogmérsona sia integralmente
umana)$®,

Le riflessioni di questi due autori dimostrano corhéema del ministero
coniugale, che Pattaro fu tra i primi in Italia tudare, € senz’altro uno degli
aspetti che merita di essere ancora oggi ripresappdofondito per poter essere
sempre meglio compreso. Oggi infatti & possibileespicabile ripensare ad una
Chiesa tutta ministeriale, senza che queste affaomiarisultino cariche di

87 Cfr. C.ROCCHETTA Il sacramento della coppia. Saggio di teologia deltrimonio cristiano
EDB, Bologna 1997.

288 Cfr. la voce “Ministero” di C.ROCCHETTA in E. ANCILLI, Dizionario enciclopedico di
spiritualita, Citta Nuova Editrice, Roma 1990, p. 1541.

289 Cfr. la voce “Ministero” di PSCABINI in E. ANCILLI, Dizionario enciclopedico di spiritualita
Citta Nuova Editrice, Roma 1990, p. 1602.
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rivendicazioni troppo estreme e non in linea comalgistero. Riteniamo che oggi
guesto tema possa essere compreso in maniera gfionga perché svincolato
dalla delicata situazione storica in cui era natquendi riconsegnato alla sua
assoluta ricchezza ecclesiale.

[l Matrimonio all'interno della teologia continua @ssere studiato non solo in
se stesso, ma anche in relazione agli altri sasramal Battesimo da cui
scaturisce, allEucarestia rispetto alla quale Imalegame imprescindibile ed
anche in relazione al sacramento dell’Ordine. Anghesto tema, che era stato
parzialmente analizzato da Pattaro, continua edregwesente nella riflessione
teologica contemporanea. L. Ligier nel suo tratthtenatrimonio. Questioni
teologiche e pastoraliprende questa tematica e la approfondisce. Skechigier
entrambi i sacramenti sono letti all’interno del@o dimensione di servizio
ecclesiale legato ad una particolare condiziongtdi Si afferma infatti che cosi
come l'ordine e un sacramento che viene ricevutn oo gesto puntuale,
I'ordinazione appunto, e diventa una condizion&ithi, lo stesso si puo dire del

Matrimonio:

«l due aspetti quello puntuale e quello estensorm <orrelativi e connessi. | fini,
gli scopi del matrimonio vissuto non sono altri apeelli espressi nel patto. Sotto
guesto profilo vi & analogia tra sacerdozio e mmdriio. Il sacerdote vive per
rendere presente Cristo a tutti i fedeli, affinéPrsto sacerdote sia incontrato da
loro. Parimenti, gli sposi vivono per rendersi videvolmente presenti Cristo e la
Chiesa, sua Sposa%

La necessita di continuare la ricerca sulla sacndéondel Matrimonio nasce
dal fatto che, ancora oggi, molti scritti di paslerfamiliare faticano ad analizzare
la dimensione specificatamente coniugale di questoamento e a separarla dalla
naturale missionarieta della famiglia cristiana.létieratura teologica a riguardo
si concentra quasi esclusivamente sull’analisiudgsgultima dimensione e sulle
differenti metodologie pastorali da realizzare &ofa della famiglia. Spesso
inoltre appare messo in primo piano il problemarageo, del fare, mentre e
necessario recuperare sempre di piu anche la cevdaepza della dimensione

20| LIGIER, Il matrimonio. Questioni teologiche e pastoralitta Nuova Editrice, Roma 1988, p.
202.
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ontologica, dell’essere, di questo sacramento ¢cheokae ricordato da Pattaro,
specificatamente un “sacramento a due”.

Per questo motivo sono numerose le giornate diisted convegni che la
Chiesa italiana dedica ad approfondire sempre megMatrimonio cosi come
dimostra tra gli altri il recente convegno dell’Asgzione Teologica Italiana
svoltosi a Roma dal 2 al 4 gennaio 2014 avente dema propridl sacramento
del Matrimonio All'interno di queste giornate notiamo, tra lfalf la presenza di
un intervento di V. Mauro dedicato espressamentiliaistero della coppiaa
testimonianza di quanto queste tematiche, careradigro di Pattaro, interroghino
ancora oggi la Chiesa.

Infine non possiamo non ricordare quanto la questitel Matrimonio, con le
sue implicazioni dogmatiche e morali, sia partioolente cara all’attuale Papa,
Francesco |, il quale ha indetto la 1ll Assemblean&ale Straordinaria del
Sinodo dei Vescovi, da tenersi in Vaticano dal 3 @lottobre 2014, avente per
tema proprid_e sfide pastorali della famiglia nel contesto tslangelizzazione

Coppia, matrimonio, famiglia ed evangelizzazionacsquindi ancora oggi i
temi forti su cui si interroga la teologia contermgmea, spinta sempre piu dalle
sollecitazioni sociali, che chiedono ai cristiamaucapacita nuova di leggere i
«segni dei tempi» per annunciare il Vangelo agmum e alle donne dei nostri
giorni.
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CONCLUSIONI

Fare una sintesi critica del pensiero di Pattara Boimpresa semplice.
Abbiamo per prima cosa cercato di mettere in luome la sua vita, la sua
esistenza, cosi come ricorda B. Bertoli, fu «irdégente consacrata alla
teologia’®. Questo avvenne non tanto all'interno delle murarduniversita o
come una pura e semplice ricerca accademica, gparitosto nell’incontro e nel
dialogo, che resero il suo studio intimamente cesoead un concreto impegno
ecclesiale, fortemente legato e indirizzato allascita della comunita cristiana.
Questa passione fu avvertita chiaramente da qguantianno incontrato ed
ascoltato nei vari incontri che tenne nelle Diocasi convegni organizzati dalle
associazioni e dai movimenti cattolici, € ne rimarsecia ancora oggi nei suoi
scritti e nelle pubblicazioni. Abbiamo indicato cerelementi comuni di questi
momenti di scambio i temi del confronto con il mondiel’ecumenismd? e
della realta matrimoniale.

Pattaro si fece interprete del Concilio nella comwone che la Chiesa italiana
potesse maturare se, tra le altre cose, fossetaust acquisire la consapevolezza
teologica della necessita di un passaggio, speergbnda parte dei laici, ad una
«fede adulta e consapevoled in grado di renderli soggetti attivi per
I'edificazione del Regno. Questo si vede, secomdmad pensiero, in particolare
nella vocazione fondamentale a cui i laici sonoawfati: il Matrimonio. Per
questo motivo gia da subito, nellimmediato postabto, Pattaro studio con
amore e pazienza questi temi, mettendo in guarkiiavalesse proporre delle

soluzioni affrettate per il rinnovamento della paate matrimoniale sulla

291 B, BerTOLI, In memoria diGermano Pattaroin «Humanitas», n. 5, (1988), p. 619.

292 Un commento all’attivith ecumenica di Pattaro sd provare anche in L.ARTORI, Germano
Pattaro e I'esperienza ecumenica in Italia «<Humanitas», n. 5, (1988), pp. 634-641 e

U. SARTORO, Don Germano Pattaro pioniere dell’ecumenisnm«Messaggero di sant’Antonio,
n. 1, (2006).

293 B, BERTOLI, In memoria diGermano Pattarogit., p. 620.
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mancanza, all'interno della Chiesa, della «paziesh&iatempi lunghi, necessaria
alle revisioni di fondo$*

Cercando di fare sintesi su quanto detto fin gaiveremo, in questa fase
conclusiva del nostro lavoro, a mettere a fuocaralelementi critici riguardo a
guanto emerso dalla riflessione teologica di Patsadl Matrimonio, per indicare
delle vie di ricerca che la teologia contemporanesrebbe seguire per

approfondire sempre meglio queste tematiche.

La metodologia pastorale Possiamo senz’altro dire che Pattaro si spesesyzer
stessa ammissione, in un’ottica che lui stessoni@finon dogmatica, ma
«pastorale». A questo termine dava pero un sigidiben preciso. Per Pattaro
occuparsi di pastorale non significava concentogia sforzo per mettere in atto
dei concreti piani di azione ecclesiali. Questaiiee non viene quindi ad indicare
una finalita primariamente pratica; tutt'altro. paospettivapastoraledella sua
teologia risiede nel fatto che la sua riflessicrusi come indicato dalla modalita
conciliare, non si poneva sulla difensiva, ma rimanessenzialmente aperta, non
ripiegando il suo pensiero in una sistematicitaushiin se stessa. Pattaro si mosse
riprendendo le nozioni teologiche tradizionali, nfandandole e riarticolandole
in una sintesi piu consapevole e rispettosa déglioi che venivano dalla storia.
Possiamo dire che, in particolare per quanto ridpuda teologia del Matrimonio,
passO da una metodologia tradizionale, che in mddduttivo e dall'alto
enunciava e si sforzava di comprendere e appra®@ndiquestioni dogmatiche
sul Matrimonio, ad una metodologia che partiva lblasso, intersecando i dati
della Rivelazione con la realta umana della coppédi,essere storico, dell'uomo
concreto. Ci sembra che in questo Pattaro siaittuscbilanciare in maniera
proficua le istanze che spingevano tra il salvadme I'immutabilita della
Rivelazione, detta una volta per tutte in Gesu,pedacesso storico di svelamento
continuo a cui gli uomini sono chiamati per apprafioe sempre meglio il mistero
di Cristo. Si mantenne cioe sempre in un equiliprezioso tra la tensione ad una
verita affermata nella sua pienezza e, come talp, snggetta a mutamenti o a

revisioni e la varieta delle situazioni umane in tu verita chiede di essere

2% G.PATTARO, La chiesa sacramento della SalvednacHumanitas», n. 1-2, (1967), p. 931.
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accolta. In questo difficile lavoro di sintesi fiuato dalla metodologia che scelse
di attuare.

Il lavoro nel gruppo. Possiamo rilevare come nella sua riflessione ftatoulalle
coppie di sposi che collaboravano con lui. Questalatita non fu per lui una
situazione contingente, nata da un’utilita praticea una vera e propria scelta
metodologica perfettamente in linea con la suaonesiteologica. Forte dell'idea
dell'assoluta complementarieta dei carismi all'intedella comunita cristiana, gli
sposi furono per lui degli interlocutori privilegiache gli permettevano di non
perdere il contatto con la concretezza della s®dal vissuto umano. All'interno
di questa visione si comprende un’altra caratiesstiei suoi scritti; questi non
danno quasi mai delle indicazioni concrete su covivere la vocazione
matrimoniale, ma sono attenti a dare le linee ghole all'interno delle quali
ogni coppia di coniugi deve trovare la propria Btiaibile modalita di
attuazione. Per questo motivo le giornate di stutbdicate ai temi coniugali
prevedevano spesso un primo momento introduttigouto da lui o da altri
relatori, seguito poi dai lavori di gruppo in c@ toppie riprendevano quanto
detto e lo rielaboravano in modo da trarne delldicezioni concrete per la
spiritualita coniugale. Riconosciamo nella scelt&ll'atilizzo di questa
metodologia una grande capacita di Pattaro diipatie i tempi.

Oggi e consuetudine comune all'interno della pasofamiliare dare spazio
agli sposi, alle coppie, al lavoro di gruppo. Lelse effettuate anche nella nostra
Diocesi in merito ne sono una prova. E opportund peordare che Pattaro fu in
questo un pioniere, utilizzando questa metodolggiaa meta degli anni sessanta
come testimoniano, tra l'altro, i rimandi alle quate di studio pubblicati sul
Notiziario dei gruppi di spiritualita familiar€> o il testo Colloqui con gli
sposf®®. Furono le coppie ad essere invitate a elaboraeniesti vitali in cui
attuare le indicazioni proposte da Pattaro, petado gli sposi, in forza del
ministero coniugale, ad essere inviati nel mondoipeontrare gli altri sposi, i

fidanzati, le famiglie. Pattaro rimase sempre atxam loro, ma visse il suo

295 Cfr. tra gli altri gli articoli G.PATTARO, Un teologo tra i laicj in «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», cibjdem Il Gruppo, luogo di mediazione tra la Parola di Déoi
segni del Regnadn «Matrimonio: proposta permanente di vita ¢aisa», cit.

2% G, PATTARO, Colloqui con gli sposiAVE, Roma 1976.
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ministero scegliendo di accompagnare spiritualmenteoniugi piu che di

sostituirsi a loro nell'impegno pastorale.

Il linguaggio. Abbiamo gia accennato, in fase introduttiva, a eqrar Pattaro la
parola avesse un’eccedenza rispetto allo scrittm Mogliamo riprendere qui
gueste indicazioni quanto piuttosto puntualizzdoeiree caratteristiche del suo
linguaggio/vocabolario teologico. Per prima cosamasso in evidenza che |l
linguaggio di Pattaro risulta essere molto sedoftiv Nei suoi scritti si trovano
spesso delle immagini particolarmente evocative rain@ngono impresse e che
rendono i suoi testi facilmente riconoscibili. Esggioni come «il matrimonio-
famiglia come frontiera privilegiata del regno dioB, il «modo cristiano di
vivere il matrimonio», I'essere dei coniugi «in ako della Parola», ad esempio,
sono cifre stilistiche caratteristiche del suo afigre e del suo scrivéré

Dobbiamo pero rilevare che a livello lessicale-tewtogico Pattaro non
effettua una rigida distinzione semantica dei ternghe utilizza parlando di
Matrimonio, tanto che i vocaboli «nuziale», «spd@sa «coniugale» sono usati
spesso come sinonimi e sono considerati intercaiibi®uesto perché Pattaro,
parlando del Matrimonio, sembra piu interessatotizzare un linguaggio in
grado di penetrare in profondita nei suoi ascaligtii che un linguaggio tecnico
e rigoroso. Per questo motivo possiamo rilevarengieuoi testi risultano esserci
diversi approcci possibili. Ad un primo livello tkttura, immediato e intuitivo,
emergono con forza la sua dimensione umana e sparégo sincero per gli
argomenti trattati. Sembra quindi di poter compegad Pattaro abbastanza
agilmente e di trovare nei suoi scritti delle iradioni quali I'ecclesiologia e la
complementarieta tra i vari ministeri, che sembrassere argomenti acquisiti al
lettore di oggi. Uno studio piu attento pero petmeli far emergere un secondo
livello di lettura piu profondo, da cui traspareauprofondita di pensiero che offre
delle indicazioni ancora inedite e che meritanestiere approfondite e comprese

in maniera piu attenta.

297 Cfr. B. FORTE, La ricerca di un nuovo linguaggio su Ditn «Humanitas», n. 5, (1988), pp.
622-633.

2% D, BANFI, Verita e testimonianza. Germano Pattaro (1925-1986) percorso nella storia
della teologia contemporane@gsi di laurea, Universita degli studi di Milan@delta di Lettere e
Filosofia, a.a. 1988-1989, rel. A. Agnoletto.
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Tra  queste ricordiamo la tematica della  corresputisa
nell’evangelizzazione tra la comunita ecclesiala eomunita sponsale. L'invito
effettuato da Pattaro perché queste due realtasalinco-esistano una accanto
all'altra, ma pro-esistano una per l'altra ci sgn@ distanza di quarant’anni, ad
interrogarci ancora oggi su quanto si € maturatquiesta direzione. La presenza
di coppie di sposi all'interno della vita parrocale, soprattutto nel’ambito della
pastorale familiare e coniugale, risponde a sempligenze di praticita o e
supportata da una solida teologia del Matrimoniealmente recepita e
sedimentata nel tessuto pastorale-parrocchiale? $plsi sono semplici
collaboratori o sono riconosciuti conwrresponsabili in virtu della propria
identita sacramentale, al pari dei presbiteri? qRemto la teologia magisteriale
affermi per sposi e sacerdoti un’unica vocazionelestale, seppur vissuta con
modalita proprie, ancora oggi c'eé una distanza dia che e effettivamente
percepito all'interno della comunita cristiana ealfermazioni della teologia a
riguardo. Per colmare questo divario € necesseasposi e sacerdoti continuino
a studiare e ad amare il sacramento del Matrimaipartendo anche dalle
intuizioni di Pattaro. Risulta doveroso quindi namettere di richiamare
I'attenzione su questi argomenti, perché gli spotiani riconoscano la loro
vocazione e dignita all'interno della Chiesa.

La critica alla teologia morale. Piu volte abbiamo avuto modo di riportare la
distanza che Pattaro sentiva tra la sua visioneMdétimonio e quella proposta
dalla teologia morale che aveva studiato duranteaghi della formazione
sacerdotale. Bisogna pero chiarire che il giuddidPattaro sulle affermazione
della teologia morale era determinato probabilmemiehe dal contesto socio-
politico sviluppatosi in Italia tra gli anni sessae settanta.

Questo periodo fu segnato da profondi mutamentiteletuto sociale e da
tensioni che investirono I'ambito culturale ed emmico. Venne a cadere |l
complesso di quei meccanismi sociali e delle sonurdiare legali, religiose e
appunto morali che supportavano e sostenevano firifklanio come scelta
abituale. Mentre la Chiesa italiana era impegnatiamicezione del Concilio, Si

evidenziavano spinte culturali che investirono angh istituti del Matrimonio e
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della famiglia. Il desiderio di una certa libertadelle relazioni, nella sessualita,
nell’affettivitd) per un Ilungo periodo fu infatti edrizzato sulla base
dell'esaltazione dell'individuo e della sua sogyé, creativita, capacita critica.
Si privilegiava quindi a livello culturale una «itia da» condizionamenti e limiti
tra cui spiccava in particolare quello dallistdutmatrimoniale. Furono anni
dolorosi per la Chiesa italiana, segnata nel 1%k dconfitta neteferendunsul
divorzio. In un clima di tensione sociale e fagitemaginare come gli scontri su
questi temi fossero particolarmente accesi e sembibh solo in ambito culturale o
politico, ma anche all'interno degli stessi grugpispirazione cristiana.

Dobbiamo pero rilevare che negli scritti di Patt@merge una critica piu
esterna alla teologia morale, basata non sul catdanateriale delle affermazioni
proposte dai teologi moralisti o dal magistero, rgagpiuttosto sulle modalita di
mediazione tra queste ultime e i fedeli a cui erdmette. La sua analisi critica,
nel tempo, si concentra in particolare su una quest Pattaro avverte all'interno
delle problematiche morali il rischio concreto dstaurare una dicotomia tra la
dimensione della Legge e quella della Grazia. Updatita troppo assertiva, tutta
concentrata nell'offrire indicazioni normative allaorale coniugale rischiava,
secondo il suo pensiero, di essere percepita dafipie di sposi come una Legge
estrinseca e come tale difficile da comprenderatetre.

Pattaro si spese nel corso degli anni per cerdaveviire a questa situazione
cercando di riflettere e ripensare quanto piu fgsil Matrimonio come luogo
storico in cui opera la Grazia. Per far questo rexeessario legare la teologia
morale alla dogmatica e all’antropologia, promualere curando la crescita
spirituale delle coppie cristiane in modo da appmdire sempre meglio la
dimensione della scelta di fede dei coniugi. Parthrunicita, di indissolubilita, di
fecondita matrimoniale era possibile, per Pattamo all'interno di quella che
chiamava la «coscienza cristiana del Matrimofiio>Non esiste un matrimonio
«cristiano» considerabile come un secondo matrimohe si aggiunge a quello
naturale, elevandolo alla dignita cristiana. Esigbettosto un matrimonio fra

cristiani che contraggono matrimonio come gli alina che, come cristiani, lo

299 G, PATTARO, La coscienza cristiana del matrimonigit., p. 800.
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vivono in una dimensione nuova, di comunione e diie€a, nella luce
dell'Alleanza compiuta in Cristo.

Risultava per lui sempre piu importante percio qitgs a mettere a fuoco la
questione della fede dei battezzati perché altrimeni corre il rischio di
schiacciare 'uomo contro la Legge, se si domandahbledienza che & secondo
la fede a chi non & mai stato chiesto di fare seige una scelta, secondo le
esigenze e l'identita di questa fed®»

La formazione dei fidanzati e 'accompagnamentalidggpsi sono in questo
contesto determinanti tanto che Pattaro propon&ena e proprio cammino di
crescita spirituale che chiansatecumenato permanerfite Un catecumenato che
non sia quindi solo basato sull’annuncio di undrd@ e su una conoscenza di
norme, ma una vera e propria scuola di conversjperehé scuola di fede.

All'interno di questa proposta di accompagnamemnioitaale recupero la
dimensione della testimonianza a cui i laici sohtamati nella Chiesa. Il suo
invito ai coniugi cristiani fu quello di restarecanto ai fidanzati, alle coppie di
sposi, ai sacerdoti, ai religiosi raccontando nabtigliano il proprio amore e la
propria fede. Questa € la testimonianza silenzibsayvizio che rendono gli sposi
cristiani in forza delministero coniugalevivere il loro ministero, abitando la
frontiera tra il mondo e la Chiesa, per portarea aiscoperta dei valori etici e
morali propri del’annuncio cristiano in manierastsnziale.

Che questa linea di missione e di evangelizzazjpresa essere quella da
seguire anche nel mondo contemporaneo appare amgygia con maggior
chiarezza. Sempre di piu si sente la necessitiehol pastorale e teologico, di
riscoprire I'importanza, ai fini del’'evangelizzarie, della dimensione domestica
della Chiesa, cioeé della vita coniugale e familiarea soprattutto di attuare dei

percorsi che aiutino a riattivare la fede batte#@ma a comprendere e

390 G, PATTARO, Il matrimonio sotto il segno della Croceif., p. 29.

%01 sullutilizzo di questa categoria rileviamo chd ganto di vista teologico-pastorale la modalita
di catechesi e formazione che risponde al modelleatimenale (progressivo, per tappe) di tutta la
formazione dei cristiani € attualmente auspicatohandai documenti episcopali della Chiesa
italiana; dal punto di vista teologico-sistematictvece, € preferibile riservare la categoria
catecumenale al soggetto che si dispone a celebirdréazione cristiana e al percorso che vi
conduce. Sembra infatti che estendere questa caeghbe ha un significato tecnico preciso, ad
altri momenti della formazione alla vita cristiariacorra nel rischio di inflazionarla e
depotenziarne il significato. Chiaramente I'uso gbhene intende fare Pattaro, come altri autori, €
analogico e in questo senso accettabile.
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maturare nell'esperienza la vita spirituale dethppia, che non pud mai essere
data per scontata e che chiede una conversionengantAnche nel mondo
contemporaneo in cui sempre di piu ci si interregajuestioni legate alla morale
coniugale (coppie di fatto, coppie omosessualprieazione artificiale, accesso ai
sacramenti per i separati e divorziati risposatip ede che chiede di essere
tematizzata ed interrogata per poter risponderee afide del mondo

contemporaneo e realizzare stili di vita autentieara cristiant’

Il ministero coniugale al centro del Matrimonio. Prendendo spunto dai testi
esaminati, possiamo affermare che la specificitapgie della teologia del
Matrimonio in Pattaro risiede nel grande valore egk riconobbe al Matrimonio,
all’'amore coniugale e al ministero degli sposi.dua teologia fu tutta protesa ad
annunciare la grandezza di questo sacramento, dombe se ne riconoscesse

'importanza all’interno della Chiesa. Ricordavéaitti:

«il matrimonio come sacramento non € ad un gragindasso degli altri: come si
deve prendere coscienza di ogni sacramento perwigeconseguenza, essendo la
vita cristiana guidata dalla logica dei sacramectisi deve essere anche per |l
matrimonio»s°,

Nucleo fondamentale, caratteristica nuova e anoora abbastanza studiata di
questa sua riflessione, e la centralita che Pattemaobbe all’'amore degli sposi e
alla dimensione coniugale rispetto a quella famelida teologia cattolica con cui
si confrontava riconosceva che il Matrimonio cast@h il fondamento della
famiglia, ma sembrava averlo dato quasi per sconpabvocando uno slittamento
del pensiero teologico, tutto concentrato sulle ewose questioni sociali
riguardanti la realta familiare piu che sul’amaniugale.

Ancora oggi notiamo la presenza di questo slittameall’interno della

riflessione ordinaria riguardo a questi argomesii.invitano, per esempio, le

%92 | a tematica del rapporto tra fede e sacramenton@gtimonio & stata, ed & tuttora, molto
dibattuta. Questo dibattito interessa I'ambito ¢gito, pastorale e giuridico e rimane una
questione aperta tra canonisti e teologi come diradga gli altri anche lo studio di G. Canobbio,
Il Matrimonio Sacramentan «Il Matrimonio», in @NOBBIO G. — DALLA VECCHIA F. — MONTINI

G. P.(ed.), Quaderni teologici del Seminario di Bresti®, Morcelliana, Brescia 1999, pp. 121-
148.

393 G. PATTARO, Unita, fedelta, fecondita — valutazione conclusiiva«Notiziario dei gruppi di
spiritualita familiare», n. 24, (1967), p. 6.
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famiglie ad essere presenti nella progettazionegopds, si chiede loro di
spendersi attivamente all'interno della pastoraéglidadulti e nei cammini
dell'iniziazione cristiana dei figli. La nascita diumerosi gruppi familiari
parrocchiali testimonia che questi sono sempreidliigiferimenti privilegiati
della pastorale parrocchiale. Notiamo perd oggi @ieé mai l'esistenza di una
frenetica attenzione alla famiglia, a svantaggorsé, della sfera coniugale colta
nella dimensione sacramentale. Senza timore e cmmrtente rispetto
all'impostazione piu diffusa, Pattaro affermavaeog chiaramente I'importanza
di mettere a tema nella riflessione teologica equake il ministero coniugale
come elemento fondante per la dimensione familiar@on viceversa. Che il
Matrimonio sia una ministero & un’affermazione ¢g@ta che porta con sé grosse
conseguenze a livello ecclesiologico, che meritdnessere ancora studiate ed
approfondite.

Dobbiamo rilevare infatti che la ministerialita d=&niugi non sembra essere
recepita in tutta la sua ricchezza dalla maggiaate fedeli laici, primi tra tutti
gli stessi sposi, e nemmeno, a volte, da una pketéambiente clericale che
riconosce al massimo i coniugi come ministri néidadel consenso. Merita di
essere studiato ed approfondito cosa significdegpezalta coniugale ed ecclesiale
che gli sposi in forza del sacramento del Matrimomnicevono una Grazia
particolare, una Grazia di stato, che riveste tigtloro vita, tanto che possiamo
dire che vivono in uno stato di Grazia matrimonidfaiesta tematica € ancora
poco recepita allinterno della vita dei fedeli, nsalo a partire da questa
dimensione e possibile fondare in maniera autefai¢astimonianza di vita degli
sposi. Possiamo pensare che il recupero dogmaticalendella grazia di stato
propria degli sposi sia uno dei compiti a cui aacoggi puo essere chiamata la
teologia contemporanea. Appare necessario che rggemda questi temi per
continuare ad evangelizzare le coppie che chiedonocostarsi al sacramento del
Matrimonio, cosi come risulta inoltre necessarionmfare operatori pastorali
(sacerdoti, laici o religiosi) che sappiano tragsret la ricchezza di questo
sacramento di cui gli sposi somoinistri per un ministero che permane e si

estende all'intera durata della loro vita.
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La questione antropologica. Cercando di mettere a fuoco alcune questioni
propriamente teologiche riguardo al Matrimonio, egee che Pattaro cerco
sempre di evitare qualsiasi separazione, qualsiaglismo tra il naturale e il
creaturale. Fedele alla visione piu strettamenteli@g mise in guardia da
un’impostazione teologica che proponesse una sapasdualisticdra I'identita
naturale del Matrimonio e l'evento soprannaturakd dacramento, come se
quest’ultimo fosse qualcosa di separato dall’'un@adgi coniugi, qualcosa che si
situasse a meta strada tra il dato naturale e ausprannaturale. L’atto
sacramentale del Matrimonio, che sta alla basendeistero coniugale non si
pone oltre o sopra la realta antropologica dell’'opma al contrario coincide con
questa realta, in quanto € la stessa comunioneotiéadi un uomo e di una donna
a diventare sacramento. Si tratta del recuper@gem dell’'unita strutturale che
sussiste tra l'ordine della creazione e l'ordindladeedenzione, tra natura e
Grazia.

Il sacramento del Matrimonio ricevuto dagli sposnrsi pone dopo o al di
sopra della realta antropologica della coppia, oiacide con quella realta poiché
e la relazione stessa dei coniugi che diventa samro. In questo Pattaro si
inserisce all'interno della linea del personalismmastiano che legge la fede
cristiana come una fede incarnata, che realizzaiteagesti, parole, simboli
I'incontro salvifico tra Dio ed ogni uomao.

Anche i rapporti tra esseri umani seguono secoraitaf® la stessa logica:
I'incontro con I'altro si realizza mediante la \adita corporea personale e storica.
La parola, lo sguardo, i gesti, tutto € un linguagtel corpo, cioé della persona,
che é corpo, anche se non riducibile solo ad €Bstio questo e per Pattaro
particolarmente evidente e significativo nei rapipdr coppia, tra gli sposi. Lo
stesso concetto di perso@aecondo lui correttamente inteso solo all'intedelia
relazione tra il maschile e il femminile. Per Padtquindi non esiste 'uomo come
se fosse un concetto puro, ma come detto, eglelégmanita del maschile e del
femminile come due totalita differenti, messe ilmzene dalla loro corporeita.

A questo riguardo segnaliamo come nota critical@mgropologia di Pattaro
all'interno del contesto della teologia del Matrimm risulta essere leggermente

shilanciata piu verso la definizione della coppli@ werso la persona. Cosi come

124



proposto dal nostro autore partendo dal commendtodeo del libro della
Genesi, sembra essere impressa nelluomo nella#ativo di Dio, non solo I’
imago Dej ma anche imago Trinitas Pattaro riconosce che ogni essere umano e
segnato dalla vocazione allamore perché é statsgie e creato a partire dal
modello relazionale della pericoresi trinitaria.&3ta visione teologica derivante,
come detto, dalla lettura barthiana della creazid@éuomo, risulta essere una
questione delicata all'interno della teologia cattb L’antropologia teologica
infatti, pur facendo intravedere sullo sfondo lenénsione trinitaria, rimane pero
sempre saldamente legata alla cristologia. L'accestl tema trinitario deve
potersi coniugare con la fede nella Rivelazionemndisttero del Verbo incarnato,
che &, cosi come proposto dal Concilio Gaudium et Spe2, la matrice
archetipa dell'uomo.

Sappiamo che su questi temi specificamente antgmol Pattaro stava
lavorando negli ultimi anni della sua vita come dgtma la pubblicazione postuma
del testoLa svolta antropologica ma rimane forte la sensazione che su
quest’argomento la sua riflessione avrebbe potssere pil ampia e puntuale
proprio per poterne mettere in luce i nessi caeddogia del Matrimonio.

La ricerca di un’antropologia cristiana, in partare per quanto concerne la
tematica del’'uomo e donna come immagine di Diguéndi una delle piste di
lavoro che oggi piu che mai meriterebbero di esappeofondite ed analizzate.

La ricerca offerta dall’antropologia teologica, segdo la linea dogmatico-
pastorale proposta da Pattaro, potrebbe muovarsarmgo di tenere unite quanto
piu possibile la cristologia, la sacramentariaeedlesiologia con i risultati che in
ambito antropologico vengono offerti dallo studilld psicologia, della filosofia
e della sociologia. In questo modo sarebbe possibibdificare una pericolosa
chiave di lettura che risulta essere abbastanzauetm e diffusa nel mondo
contemporaneo. La mentalita comune infatti ricoroat sapere proposto dalle
scienze umane l'unica autorita in grado di pari@renaniera autorevole della
realtd umana e in particolare della coppia. P@ondere a questa provocazione e
necessario trovare nuovi stili di riflessione tegpba che siano in grado appunto di
proporre unsapere riconciliatp cosi come Pattaro proponeva, in grado di

valorizzare i dati proposti dalle scienze umanei gildggerli alla luce della
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Rivelazione. Serve una teologia coraggiosa, in arad uscire dalle aule
accademiche per incontrare gli uomini e le donné loe quotidiano, per
rispondere con uno stile nuovo alle sfide del mostmpo. In un contesto storico
in cui listituzione del Matrimonio sembra essere forte crisi, € necessario
tornare all’essenzialita dell’annuncio per potecuggerare il valore e la bellezza
del sacramento del Matrimonio. Potrebbe esseretajlestrada per superare le
numerose critiche etiche e morali a cui ancora @ggoggetta la dimensione
coniugale dei cristiani e passare da azioni pdstded’emergenza (educativa,
familiare, giovanile) ad una pastorale in gradtedgere la storia per progettare |l
futuro.

Pattaro, come detto, non e riuscito a completarsud studio su questi
argomenti, ma questo potrebbe essere uno dei doprpitipali lasciato alla

teologia contemporanea.

126



BIBLIOGRAFIA GENERALE

BIBLIOGRAFIA PRIMARIA

SAGGI
1. PATTARO G.,Riflessioni sulla teologia post-conciliarAVE, Roma 1970.

2. __ ,La parola di Dio sul Matrimonio: il matrimonio nellvita della chiesa,
Istituto “Pro familia”, Brescia 1974-75.

3. __ ,Colloqui con gli sposiAVE, Roma 1976.
4. Il dissenso religiosaMarsilio, Venezia 1977.
5. __, Fidanzamento e matrimonio come esperienza di féttecelliana,

Brescia 1978.

6. , Gli sposi servi del Signore. Il «ministero» degfiosi cristiani nella
chiesa e nella societ®ehoniane, Bologna 1979.

7. , Essere Chiesa insieme al servizio del progetto idi a1 matrimonio,
Istituto “Pro familia”, Brescia 1979.

8. , Per una pastorale dellEcumenismo. Commento al tire
EcumenicoQueriniana, Brescia 1984.

9. , Corso di teologia del’Ecumenism@Queriniana, Brescia 1985.

10. __ , Ecumenismo e riconciliazion€entro Studio Marco Salizzato, Padova,
Padova 1987.

11. _ , Parola di Dio e comunita dei credentstudium Cattolico Veneziano,
Venezia 1988.

12. _ , La svolta antropologica. Un momento forte della Idgm
contemporanegeDB, Bologna 1990.

13. , La Parola di Dio sul matrimonidn dialogo, Milano 2007.

14. _ , Ateismo in «Nuovo dizionario di Teologia», a cura d\EBAGLIO G. —
BOFG.-DIANICH S., San Paolo, Milano 1988, pp. 50-79.

127



ARTICOLI

15. MTTARO G., Riflessioni storiche sulla teologia che ha preparala
Costituzione dogmatica Lumen Gentjum«Humanitas», n. 12, (1965), pp. 1219-
1246.

16. _ ,Sacramentalita coniugalein «Notiziario dei gruppi di spiritualita
familiare», n. 15, (1965), pp. 28-30.

17. _  ,La dottrina matrimoniale nella Costituzione dognaati «<Lumen
gentiumx»,in «Notiziario dei gruppi di spiritualita families, n. 17, (1966), pp. 4-
10.

18. _ Matrimonio e famiglia nella Costituzione Pastoral&audium et Spes»,
in «Notiziario dei gruppi di spiritualita familiase n. 20, (1966), pp. 4-13.

19.  L’impegno teologico del laicafan «Humanitas», n.3, (1966), pp. 1220-
1246.

20. _ La chiesa sacramento della Salvezia«Humanitas», n. 1-2, (1967),
pp. 120-157.

21. __ , Vivere nell'unita,in «Notiziario dei gruppi di spiritualita families, n.

21, (1967), pp. 4-13.

22. __ ,Unita, fedelta, fecondita — valutazione conclusiua,«Notiziario dei
gruppi di spiritualita familiare», n. 24, (1967).8-8.

23. ___, Il contesto sacramentale dell’enciclica& «Notiziario dei gruppi di
spiritualita familiare», n. 27-28, (1972), pp. 43-5

24. | Vita familiare e Chiesa localan «Notiziario dei gruppi di spiritualita
familiare», n. 42, (1972), pp. 6-16.

25. Il rapporto tra comunita sponsale e comunita edeles in «Notiziario
dei gruppi di spiritualita familiare», n. 44, (197pp. 8-16.

26. _ , Il rapporto tra vita di fede ed impegno morale: a®messere
evangelicamente responsabili nel matrimoim, «Notiziario dei gruppi di
spiritualita familiare», n. 45, (1972), pp. 6 - 25.

27. __, La coscienza cristiana del matrimonim «Presenza Pastorale», n. 10,
(1972), pp. 793-811.

28. ___, Alcune riflessioni su due testimonianze, «Notiziario dei gruppi di
spiritualita familiare», n. 46, (1973), pp. 23-30.

128



29. MTTARO G., Riflessioni conclusivein «Notiziario dei gruppi di spiritualita
familiare», n. 49, (1973), pp. 126-136.

30. _ , Evangelizzare il sacramento della riconciliazione, «Notiziario dei
gruppi di spiritualita familiare», n. 53, (1973).®©7-105.

31. , Matrimoni «misti» 0 «matrimoni ecumenicin, «Notiziario dei gruppi di
spiritualita familiare», n. 47-48, (1973), pp. 59-6

32. ___, Un problema teologico e pastorale: il linguaggio liggoso, in
«Notiziario dei gruppi di spiritualita familiaren, 50, (1974), pp. 25-34.

33. __, Larisposta al «documento»: analisi della situazahal punto di vista
teologico e pastoralen «Matrimonio: proposta permanente di vita @usa», n.
1, (1976), pp. 16-24.

34. Il matrimonio-famiglia: frontiera privilegiata delregno di Diq in
«Matrimonio: proposta permanente di vita cristigma>2, (1976), pp. 16-23.

35. Il Gruppo, luogo di mediazione tra la Parola di D&oi segni del Regno
in «Matrimonio: proposta permanente di vita criséia, n. 4, (1976), pp. 5-10.

36. __ , Evangelizzazione e promozione umana: un modo ndoessere della
Chiesa nel mondan «Matrimonio: proposta permanente di vita caisti», n. 1,
(1977), pp. 6-13.

37. , Speranza, vita familiare e promozione umana<Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 3, (1977), pp333

38. , Carita e progetto politicoin «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 4, (1977), pp. 31-40.

39. Il dissenso religioso alla Biennale 7in «Humanitas», n. 12, (1977), pp.
936-945.

40. _ , Per una storia della rivista: bilancio teologican «Matrimonio:
proposta permanente di vita cristiana», n. 1-278)9p. 18-26.

41. Il matrimonio oggi: crisi o rifondazionen «La famiglia: bimestrale di
problemi familiari», n.69/70, (1978), pp. 807-820.

42. _ , «Liberazione» nei riguardi del Matrimonion «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 3, (1978), pp329

43. __ , Alcune idee per la valutazione del 1978 «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 4, (1978), pp331

129



44. MTTARO G., Teologia e pastorale del matrimonio a dodici analld fine del
Concilio, in «La famiglia: bimestrale di problemi familiarin.71, (1978), pp.928-
947.

45. |, L’amore come profezia di liberazionen «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 1, (1979), pp220

46. _ , La fedelta coniugale frutto dello Spirito che agistel cuore degli sposi
e li guida nella liberta dei figli di Dipin «Matrimonio: proposta permanente di
vita cristiana», n. 2, (1979), pp. 21-28.

47. Il matrimonio e il mistero della crogein «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 4, (1979), pp337

48.  , Sinodo '80: i compiti della famiglia cristiana nelondo contemporango
in «Matrimonio: proposta permanente di vita criséia, n. 2, (1980), pp.5-13.

49.  , Unita e fecondita in «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 4, (1980), pp. 25-21.

50. _ , Matrimonio e famiglia: annuncio evangelico e pragsstorale in
«Matrimonio: proposta permanente di vita cristigma>1, (1981), pp.13-21.

51. _ , Evangelo e matrimonio tra legge e grazia «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 2, (1981), pR86-

52. , Coppia-famiglia: annuncio del Regno, segno di ltetestimonianza di
Salvezzain «Matrimonio: proposta permanente di vita @isa», n. 2 (1981), pp.
39-49.

53. Il divenire coppia della coppian «Matrimonio: proposta permanente di
vita cristiana», n. 3, (1981), pp. 24-29.

54. | Un teologo tra i laicj in «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 4, (1981), pp. 20-27.

55. , Matrimonio e laicitq in «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 1, (1982), pp. 12-19.

56. Il matrimonio nel disegno di Dio: | parte il matronio nell’economia
della creaziongin «Matrimonio: proposta permanente di vita @usa», n. 1,
(1983), pp. 15-23.

57. , I matrimonio nel disegno di Dio: Il parte il matrionio nell’economia

del Vecchio Testamentm «Matrimonio: proposta permanente di vita Gusa»,
n. 2, (1983), pp. 14-22.

130



58. ATTARO G., La realta del matrimonio nell'insegnamento del @ismo
degli adulti in «Matrimonio: proposta permanente di vita @isa», n. 3, (1983),
pp. 23-28.

59. , I matrimonio nel disegno di Dio: Ill parte il mamonio nell’economia
del Vecchio Testamento: linea profetiga «Matrimonio: proposta permanente di
vita cristiana», n. 4, (1983), pp. 9-18.

60. , Il matrimonio nel disegno di Dio. | Parte: il matnonio nel nuovo
testamento: la linea etican «Matrimonio: proposta permanente di vita Gusa»,
n. 1, (1984), pp. 12-22.

61. , Il matrimonio nel disegno di Dio: Il parte il matrionio nel Nuovo
Testamento: linea profeticain «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 2, (1984), pp. 9-20.

62. , Preghiera e povertain «Matrimonio: proposta permanente di vita
cristiana», n. 3, (1984), pp. 19-28.

63. , Il vivere che va verso il morirén «Matrimonio: proposta permanente di
vita cristiana», n. 4, (1984), pp. 23-26.

64. |, Ecclesialita e laicita dell'amore sponsalén «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 3-4, (1985) teouto in Quaderno n. 7, pp. llI-
XVI.

65. _ , Il mistero della Santissima Trinitdin «Matrimonio: proposta
permanente di vita cristiana», n. 3-4, (1987),6dp70.

66. Il ministero coniugale é regale, sacerdotale e ptib, in «La famiglia:
Bimestrale di problemi familiari», n. 121, (198pp.38-58.

67. , La famiglia comunita di person@ «Humanitas», n. 5, (1988), pp.712-
724.

68. , L’'ecumenismo e santita e preghieia «Humanitas», n. 5, (1988), pp.
702-711.

BIBLIOGRAFIA SECONDARIA

SAGGI ED ARTICOLI SU GERMANO PATTARO

69. AA.VV., Don Germano tra noi, numero monograficm «Matrimonio:
proposta permanente di vita cristiana», n. 3-487).9

131



70. AAVV., Germano Pattaro. Nel ricordo di Marina Bartolome&giovanni
Benzoni, Renzo Bertalot, Bruno Bertoli, Bruno Fprtaiigi Sartori, Fiorino
Tagliaferri, in «Humanitas», n. 5, numero monografico (1988).

71. BANFI D., Verita e testimonianza. Germano Pattaro (1925-198®) percorso
nella storia della teologia contemporan&asi di laurea, Universita degli studi di
Milano, Facolta di Lettere e Filosofia, a.a. 19889, rel. A. Agnoletto.

72. BARTOLOMEI M.C., Germano Pattaro: dal punto di vista dell’'unjtan
«Humanitas», n. 5, (1988), pp. 647-670.

73. BARTOLOMEI M.C., La ragione teologica tra storia e simbolo. Riflessia
partire da ‘Mysterium Salutis’in «Studia Anselmiana», n. 124, (1997), pp. 667-
696.

74. BarTOLOMEI M.C., Don Germano Pattaro, Teologia come e perchir
«Appunti di teologia» notiziario del Centro Pattafenezia, n. 3, (2001).

75. BARTOLOMEI M.C., Teologia del matrimonio ed ecclesiologia nella sd&l
Concilio: Germano Pattaran «Servitium», n. 179, (2008), pp. 87-96.

76. BANCARDI D. — BIANCARDI M., La ricerca di don Germano Pattaro sulla
teologia del matrimonioin «La famiglia», n. 121, (1987), pp. 28-37.

77. BENzZONI G., La pace negli scritti di don Germano Pattain «Humanitas»,
n. 5(1988), pp. 682-701.

78. BENzZONI G., Per una bibliografia degli scritti di don Germanaataro. Un
primo censimentoQuaderni del centro studi teologici Germano Pattaro4,
(1989).

79. BERTALOT R., Don Germano Pattaro: un testimoni®, «Humanitas», n. 5,
(1988), pp. 642-646.

80. BERTOLI B., In memoria diGermano Pattarojn «Humanitas», n. 5, (1988),
pp. 619-621.

81. CavAzzANA ROMANELLI F., La dracma ritrovata in CeECCHETTO G. —

BARAUSSE M. (ed.), Le carte d’archivio di don Germano Pattaro. Contribal

profilo spirituale e teologico del sacerdote vea@rn Edizioni Antilia, Venezia
2011.

82. GeCCHETTO G. — BARAUSSE M. (ed.), Le carte d'archivio di don Germano
Pattaro. Contributi al profilo spirituale e teologp del sacerdote venezigno
Edizioni Antilia, Venezia 2011.

83. DA PoNTE M., Dove stanno gli uomini. Scritti di un teologo itinate,
Marcianum Press, Venezia 2011.

132



84. RRANZI CAPPELLARI S. - CiccOLo FABRIS F., (ed), Sul confine. Gli ultimi anni
di don Germano PattardzDB, Bologna 2001.

85. FONDAZIONE QUERINI STAMPALIA - Centro di studi teologici Germano Pattaro,
Don Germano Pattaro 1925-1986. Un ricordéenezia 2007.

86. FORTE B., La ricerca di un nuovo linguaggio su Din «<Humanitas», n. 5,
(1988), pp. 622-633.

87. A\RTORI L., Germano Pattaro e l|'esperienza ecumenica in ltalia
«Humanitas», n. 5, (1988), pp. 634-641.

88. S\RTORO U., Don Germano Pattaro pioniere dell’ecumenismm
«Messaggero di sant’/Antonio», n. 1224, (2006).

89. TAGLIAFERRI F., Sposi cristiani per un modo piu umarno «Humanitas», n. 5,
(1988), pp. 671-681.

90. VISENTIN G., Don Germano Pattaro: memoria ed erediiad «Appunti di
teologia», n. 3 ( 2006).

91. ZaMBOLO M., La dove si annunciava il Vangelo del matrimonioin
«Matrimonio: proposta permanente di vita cristigma>3-4, (1987), pp. 8-11.
OPERE DI CONSULTAZIONE GENERALE

92. AAVV., Il Matrimonio via alla santita. Il cammino della spualita
coniugale in Italia dopo il ConcilipAncora, Milano 1980.

93. AA.VV., Amore e stabilita del matrimonidontificia Universita gregoriana,
Roma 1976.

94. AcerBl A., Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed esadogia di
comunione nella Lumen GentiygDB, Bologna 1975.

95. AnciLLl E., Dizionario enciclopedico di spiritualitaCitta Nuova Editrice,
Roma 1990.

96. AGOSTING De bono coniugaliin Opere di Sant’/Agostino, Matrimonio e
verginita, Citta Nuova Editrice, 1978 Roma, VII/1, pp. 9-63.

97. AVERINCEV S.S. — RuPNIK M.l., Adamo e il suo costato. Spiritualita
dell’amore coniugaleLipa, Roma 1996.

98. BALDANZA G., La grazia del sacramento del matrimoni@entro Liturgico
Vincenziano-Edizioni Liturgiche, Roma 1993.

133



99.BALESTROP.,Parlare 'amore San Paolo, Cinisello Balsamo 1993.

100.BARBIERI P.— TETTAMANZI D. (ed.),Matrimonio e famiglia nel Magistero
della chiesaMassimo ed., Milano 1986.

101.BARTH K., Dogmatica ecclesialdl Mulino, Bologna 1968.

102. BoNETTI R., La reciprocita uomo-donna, via di spiritualita cogjale e
familiare, Citta Nuova, Roma 2011.

103. __ Cristo Sposo della Chiesa Spos&itta Nuova, Roma 1997.

104.BRANDOLINI L., Ministeri e servizi nella Chiesa di ogdtdizioni Liturgiche,
Roma 1980.

105.CanoBBIO G., Il Matrimonio Sacramentan «Il Matrimonio», in GNOBBIO
G. — DALLA VECCHIA F. — MONTINI G. P. (ed.), Quaderni teologici del Seminario
di Brescia n. 9, Morcelliana, Brescia 1999, pp.-128.

106.CALABRESE G.— GOYRETP.—PiazzA O.F.(ed.),Dizionario di Ecclesiologia
Citta Nuova editrice, Roma 2010.

107. CAFFAREL H., Mariage et Eucharistiein «L’anneau d’'Or» n. 117-118,
(1964), pp. 241-265.

108.COENENL. — BEYREUTHERE. - BIETENHARD H. (ed.),Dizionario dei Concetti
Biblici del Nuovo Testament®ehoniane, Bologna 1976.

109. CANTALAMESSA R., Etica sessuale e matrimonio nella origirVita e
Pensiero, Milano 1979.

110. DALLA VECCHIA F. — SEGALLA G. — VIRONDA M. (ed.), Nuovo Grande
Commentario BiblicpQueriniana, Brescia 2002.

111.DAqQuiNo P., Storia del matrimonio cristiano alla luce della Bil, Elledici,
Torino 1984.

112.DATTRINO L., Il matrimonio nel pensiero di Giovanni Crisostoniontificia
Universita Lateranense, Roma 2002.

113.EvbokiMmov P.,Sacramento delllamord=ditrice CENS, Milano 1994.

114.FABRIS, R. — CasTELLUCCH, E. (ed.),Chiesa Domestica. La chiesa-famiglia
nella dinamica della missione cristian8an Paolo, Cinisello Balsamo 2009.

115.GERARDIR., Ministeri dei laici e SacramentLa nuova alleanza, Roma 1980.

116. GRELOT P., La coppia umana nella S. Scrittyr&ita e Pensiero, Milano

134



1968.

117.GriLLo A., Il matrimonio e la salvezza dell’altro. Per una legia liturgica
del Rito secondo I'edizione italiana «Rivista Liturgica>91/6 (2004), pp. 1025-
1038.

118.KASPERW., Teologia del Matrimonio cristiandQueriniana, Brescia 1979.
119.LAcosTEJ., Dizionario critico di teologia Borla-Citta Nuova, Roma 2005.

120.LADARIA L. F., Antropologia teologicaPiemme, Casale Monferrato 1998.

121. LiGIER L., Il matrimonio. Questioni teologiche e pastoraCitta Nuova
Editrice, Roma 1988.

122.LoRA, E. (ed.),Enchiridion Vaticanuml. Documenti del Concilio Vaticano
Il. Testo ufficiale e versione italiana, EDB, Bolodiré85.

123.MAzzaNTI G., Teologia sponsale e sacramento delle nogzeNuovi Saggi
Teologici», n. 45, EDB, Bologna 2002.

124. MELCHIORRE V. (ed.), Amore e matrimonio nel pensiero filosofico e
teologico modernoVita e Pensiero, Milano 1976.

125.  Metacritica dell’eros Vita e Pensiero, Milano 1987.
126.  Corpo e personaMarietti, Torino 1987.

127. NOCENT A. — SCICOLONE |. — BROVELLI F. — CHUPUNGCO A.J. (ed.), |
Sacramenti. Teologia e storia della celebraziod@, Marietti, Genova 2002.

128.PiLLoNi F., Danza nuzialgEffata Editrice, Torino 2002.

129. RoccHETTA C., Il sacramento della coppia. Saggio di teologia del
matrimonio cristiang EDB, Bologna 1997.

130.ScHILLEBEECKX E., Il Matrimonio, realta terrena e mistero di SalvezEP,
Roma 1980.

131.ScHOKEL A., | nomi dell’Amore, simboli matrimoniali nella BikdhiPiemme,
Alessandria 1997.

132.ScoLAa A, Il mistero nuziale I. Uomo/Donn&UL, Roma 2005.
133. Sowmi E., Evangelizzazione e sacramento del matrimonio n€llaesa

italiana. Uno studio dellinsegnamento della CEIl snatrimonio nel periodo
post-conciliarg Elledici, Torino 1990.

135



134. |, Per una teologia del matrimonio e della famiglim «Rivista di
Teologia Morale», 2 (1993), pp. 239-249.

135.TETTAMANZI D., | due saranno una carne sol&lledici, Torino 1986.
136.__ , La carita nella vita di famigliaAVE, Roma 1969.

137. ___ Matrimonio cristiano oggi. Per una lettura teologie pastorale del
documento “Evangelizzazione e sacramento del Matmioi, Editrice Ancora,
1975 Milano.

DOCUMENTI MAGISTERIALI

138.CATECHISMO DELLA CHIESA CATTOLICA promulgato da Giovanni Paolo Il, 11
ottobre 1992EV Xlll, 2047-2068).

139.CODICE DI DIRITTO CANONICQ promulgato da Giovanni Paolo Il, 25 gennaio
1983, EV VIII, 611-648).

140.CoMMISSIONE TEOLOGICAINTERNAZIONALE, Le “Sedici tesi cristologiche” di
Gustave Martelet, approvate in «forma genericaxlal@ommissione Teologica
Internazionale,in Documenti 1969-20Q4Edizioni Studio Domenicano, Bologna
2010.

141. COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Comunione e servizio: la
persona umana creata a immagine di Dio Documenti 1969-20Q4Edizioni
Studio Domenicano, Bologna 2010.

142. CoNciLio EcuMENICO VATICANO I, Costituzione dogmaticaLumen
Gentium 21 novembre 196£Y |, 284-456).

143. ConciLio EcCuMENICO VATICANO Il, Costituzione dogmatica sulla divina
RivelazioneDei Verbum 18 novembre 196%{ 1, 872-911).

144. CoNcILIO ECUMENICO VATICANO I, Decreto Apostolicam Actuositateni8
novembre 1965V I, 912-1041).

145.ConciLio EcuMENICO VATICANO II, Costituzione pastoral@audium et Spes
7 dicembre 19658V |, 1319-1644).

146. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Documento pastoral®atrimonio e
famiglia oggi in Italig 15 novembre 196ECEI |, 2109-2217).

147. CONFERENZAEPISCOPALEITALIANA , Documento pastoraleévangelizzazione
e sacramento del matrimonia0 giugno 1975€CEI II, 2091-2218).

136



148. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Deliberazioni conclusive della Xl
Assemblea Generald’'impegno per l'evangelizzazione del sacramento del
matrimoniq 20 giugno 1975KCEI I, 2219-2239).

149. CONFERENZAEPISCOPALEITALIANA , Documento pastoralevangelizzazione
e ministerj 15 agosto 197 ECEI I, 2745-2873).

150. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Documento pastoral€omunione e
Comunita: | Introduzione al piano pastorale ottobre 1981KCEI I, 633-706).

151. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Documento pastoral€omunione e
comunita: Il. Comunione e comunita nella Chiesa dsticg 1 ottobre 1981
(ECEI I, 707-742).

152. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Rituale romano,Sacramento del
matrimoniq 1989, rist. (1975, 1la ed.).

153. ONFERENZA EPISCOPALEITALIANA , La verita vi fara liberi — Catechismo
degli adultj Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano9B

154.CONFERENZAEPISCOPALEITALIANA , Direttorio di Pastorale Familiare per la
Chiesa in Italia,EDB, Roma 1993.

155. GiovanNl PaoLo Il, Esortazione apostolicdamiliaris consortio 22
novembre 1981KV VII, 1522-1810).

156.GIOVANNI PaoLo I, Lettera apostolicdMulieris dignitatem 15 agosto 1988
(EV XI, 1206-1345).

157.GIoVANNI PAaoLo Il, Esortazione apostolica post-sinod@leristifideles laicj
30 dicembre 1988V Xl, 1606-1900).

158. GiovaNNI PaoLo Il, Uomo e donna lo creo. Catechesi sull’amore umano
Citta Nuova Editrice-Libreria Editrice Vaticana, iRa 1992.

159. PaoLO VI, Lettera enciclicaHumanae vitag25 luglio 1968 EV I, 587-
617).

160. PAoLo VI, Motu proprio Ministeria quaedaml5 agosto 1972 (AAS, 64,
529-534).

161.PAoLo VI, Esortazione apostolidavangelii nuntiandi8 dicembre 1975, in
«Insegnamenti di Paolo VI», XIII 1975, Tipografialiglotta Vaticana, Roma, pp.
1439-1491.

162. PONTIFICIO CONSIGLIO PER LAFAMIGLIA (ed.), Enchiridion della famiglia.

Documenti magisteriali e pastorali su famiglia ¢avi965-2004EDB, Bologna
2004.

137



163. PONTIFICIO CONSIGLIO PER LAFAMIGLIA (ed.), Enchiridion della famiglia e
della vita. Documenti magisteriali e pastorali surfiglia e vita 2004-201EDB,
Bologna 2012.

164.REGIONE CONCILIARE TRIVENETA — COMMISSIONE PER LA PASTORALE PER GLI
SPOSI E DELLA FAMIGLIA, Sposi cristiani: un dono e un compitéDB, Bologna
1994.

TESTI IN FORMATO ELETTRONICO

http://xoomer.virgilio.it/pastorale.famigliave/Sia%20ed%20evoluzione 2.htm
consultato il 16.02.2014.

http://xoomer.virgilio.it/pastorale.famigliave/La%®@ommissione 2.htm
consultato il 27.02.2014.

http://xoomer.virgilio.it/pastorale.famigliave/Sia¥20ed%20evoluzione 2.htm#
Sussidioconsultato il 27.02.2014.

http://xoomer.virgilio.it/pastorale.famigliave/Le®&ssemblee 2.htmconsultato
il 27.02.2014.

http://www.patriarcatovenezia.it/pls/s2ewdiocesean/v3 s2ew CONSULTAZ
IONE.mostra_pagina?id_pagina=38&url target=http%2&%2Fwww.webdioc
esi.chiesacattolica.it%2Fpls%2Fcci_dioc_new%2Fbd édc_dioc.elenco_doc
%3Fid _uff%e3D56%26id dioc%3D218%26vis%3B8nsultato il 27.02.2014.

http://centropattaro.it/centro-pattazonsultato il 16.03.2014.

http://www.amicididongermanao.it/iniziative.htrabnsultato il 16.03.2014.

138



INDICE GENERALE

SIGLE E ABBREVIAZIONI.....coeiiiciiee e 3
INTRODUZIONE ... e 4
CAPITOLO ettt ettt e e e ettt e e e e e e e nmee e e e e eenee 8
UN TEOLOGO TRA T LAICH .ot 8.
1.1. Don Germano Pattaro: biografia e stile te@ogi...............coovvvevrirvirnicennnnnn.. 8
1.2. Il percorso della formazione giovanile............cccovvevvvvviiiiiiiiiiieiee e, 15
1.3. In dialogo con gli UOMINI ....coveeieeeiicci e 17
R 1 [ =T o] £ PP PP PP PP PPPPPPPPPP 19
CAPITOLO et e e e e e 22
LA TEOLOGIA DEL MATRIMONIO ..o 22
2.1. Gli elementi fondativi: cristologia ed ecclegia............cceeeeeeeerrerreeriiiinnnns 22
2.2. La ricerca dell’'unita: ecumenismo e Matrimomnio...........cccovvvveeeeeeennnnnne. 30
2.3. Evangelizaziondel sacramento del matrimonio.................coeemmeeeeevvnnnnn. 34
2.4. 1l Matrimonio sotto il segno della CrOCEe wmm.oeeeeeeeeeeiiiiieeiiiceeee e 41
L7 o I 1O ] | | PSP 48
IL MINISTERO CONIUGALE: UN MINISTERO DI FRONTIERA............... 48
3.1. Il Matrimonio sotto il segno della parola dbD............cccooeiviiiiiiiiiiiiiiiiinnn, 48
3.2. Fondamenti teologico-dogmatici del ministesaiagale...............ccceevvennnnn. 55
3.3. Il Matrimonio come segno qualificato dellai®alella Salvezza................ 64
3.4. Caratteri generali del ministero coniugal@..............cccoovvvvvviiviiiiccennennn. 70
3.4.1. UN MINISTEr0 OFAINANTO ......cevvviee ottt et e e e e e e e e e 73
3.4.2. Un MiNIStero CriStolOgICO ... ... e 80
3.4.3. Ministero coniugale € MISSIONE......cuieeeeeeieiiiieieiiiiiiii s 85
3.4.4. Un ministero per il REQNO .........cooieiieeiiiiiii e 88

139



3.4.5. Un ministero per la ChieSa..........ceeeeeeriiiiiiiieiiieiieeeeeeii e 92

3.4.6. Matrimonio € famiglia............oovvvreeceiiii e 94
CAPITOLO IV ettt e e e e e eeeeeees 100
IL CONTRIBUTO DI PATTARO ALLA TEOLOGIA E ALLA PASTCRALE

DEL MATRIMONIO ..o e 100
4.1. Gli sSVIlUPPI PASTOrali.......cceiiiiieei e 100
4.2. Pastorale del fare o del tesStimoniare?......cc.....uvvveiieeiiiiiiiiiiiiinins 105

4.3. Intuizioni di Pattaro che ritroviamo nel mdgi® e nella teologia del

Matrimonio dei dECENNI SUCCESSIVI «....eni e eaaeaen 109
CONCLUSIONI ..ot ae e 115
BIBLIOGRAFIA GENERALE .. ..o e 127

140



Questa tesi e la meta di un viaggio iniziato alcanni fa. Ricordare le persone che devo
ringraziare per averla raggiunta significa passarerassegna volti € nomi di quanti mi
hanno accompagnata. Voglio innanzitutto ringraziangiei genitori ed i miei suoceri: mi
hanno sostenuta, compresa e sopportata, aiutandeita gestione della vita quotidiana
durante lo studio. Ripensando alle traversie deb rpercorso scolastico non posso
dimenticare don Giovanni Rota, direttore dell'lstid di Scienze Religiose di Bergamo,
per avermi accolta a Bergamo, e don Mario Zani,ettore dell'lstituto di Scienze
Religiose di Brescia, che mi ha riaccolta a Brestia pensiero particolare va a Sandy,
che ho conosciuto durante i primi giorni di lezioeeche ho vissuto come “dono
inaspettato”, cui sono ora legata da un’amiciziagiaordinaria bellezza. Ci sono poi i
miei professori: sono loro grata per avermi accompata in questi anni, aiutandomi ad
approfondire sempre meglio la mia fede. Infine... 8engio Passeri e don Gianmarco

Busca, a cui dico con il cuore e semplicementez{eta

141



